ANGELES, DEMONIOS Y ANTICRISTOS
ENTRE LOS MONOTEISMOS SEMITAS
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RESUMEN

El significado de los términos bdsicos que identifican a las voces «dngel» y «demonio» reco-
rre un trayecto inicial hasta su posterior codificacién ideolégica monoteista, en la que am-
bos conceptos se perfilan, en los dmbitos histdrico y teolégico, para luego proyectarse en la
triple dimensidén ideoldgica en la que van a desarrollarse tanto éstos como las posteriores
conceptualizaciones que de ellos surgirdn, como por ejemplo la del «anticriston.
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ABSTRACT

The meaning of the basic terms identifying the voices «angel» and «devil» goes from an
initial strecht to its subsequent monotheist ideological codification in which both concepts
are shaped on the historic and thological levels, in order to be cast, then, on the triple
ideological dimension in which these, as well as the later conceptualizations, which will be
emerged from them, as for example, that of the «Antichrist», are going to be developed.
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INTRODUCCION

Las ideas sobre los dngeles y los demonios, en el medio semita, son tan
antiguas como lo es, también, el concepto de sabiduria aplicado a estos pueblos.
Desde sus desarrollos iniciales en los albores de la civilizacién, en concreto en el
periodo babilénico, si hemos de hacer caso a una tradicién talmddica', hasta su
recepcién entre los monoteismos, ha experimentado un paulatino desarrollo que ha
ido definiéndose por separado en cada sistema religioso, pero donde el mito de la
«caida» logré proyectar un horizonte mitolégico de grandes posibilidades en cada
una de las tres religiones: a saber, una etiologfa del origen del mal trasplantable, a su
vez, al orden social en cada una de estas modalidades de pensamiento religioso®. En
el medio semita, y en concreto en las realizaciones religiosas de judios, cristianos y
musulmanes, este «<supramundo del bien y del mal» puede quedar sintetizado en un
cuddruple desarrollo histérico-cultural que resumo en los cuatro puntos siguientes:
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1. Angelologfa o «dngeles buenos».

2. Demonologia o «dngeles malos».

3. Satanologia o «individuacién del mal».

4. Anticristologia o «personalizacién del mal».

El primero de este cuddruple desarrollo tiene su origen en una conceptuali-
zacién del término «mensajero» como «portador de noticias» que acaba configuran-
do un elemento cosmoldgico, el cual, a su vez, genera su oponente, el de la demo-
nologfa. Esta segunda conceptualizacién, por su lado, tiene tanto su origen como
su proyeccién en el concepto fatan «adversario». Y por tltimo, la culminacién del
desarrollo del mal, como proyeccién de éste y cierre del circulo demonoldgico,
articula la figura del «Anticristo» que asume y proyecta la de Satan y todos sus
satélites devolviéndola a su estado original, la de un ente humano primigenio que se
halla en la base de todo el desarrollo angelolégico y demonolégico posterior.

Del largo, complejo y multiforme recorrido de siglos que voy a resumir en
las pdginas que siguen acabard desprendiéndose una suerte de movimiento circular
del elemento angeloldgico y del demonoldgico en las tres dimensiones religioso-
ideoldgicas de las que me ocupo. Este elemento circular, que queda descrito por la
dindmica que imprime la propia evolucién de los conceptos desde su origen hasta
su fin, nos lleva en primera y Gltima instancia directamente al elemento humano, al
hombre siempre en relacién con su Dios.

1. ANGELOLOGIA
1.1. JubpAisMO

Mal'ak, pl. mal'akim, «<mensajero», deriva de la raiz /% «enviar, profusamente
documentada en etiépico y en drabe, asi como en ugaritico, donde pueden rastrearse
similitudes temdticas ligadas a las labores del «dngel/mensajero», que siglos después
desarrollardn, entre otros escritos, los Evangelios®. Asimismo, el término estd docu-

'H.L. STRACK- P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
Miinchen, 1922-1956, 1, p. 90.

> (fr. para el caso judio y judeocristiano el trabajo de Paul D. HaNSON, «Rebellion in
Heaven, Azazel, and Euhemeristic Heroes in 1 Henoch 6-11», Journal of Biblical Literature, 96 (1977),
pp- 195-233, y el de David SUTER, «Fallen Angel, Fallen Priest: The Problem of Family Purity in 1
Enoch 6-16», Hebrew Union College Annual, 50 (1979), pp. 115-135. A nivel comparatistico tene-
mos el cldsico de Leo JUNG en tres articulos: «Fallen Angels in Jewish, Christian and Mohammedan
Literature. A Study in Comparative Folk-Lore», Jewish Qarterly Review, 15 (1924-25), pp. 467-502;
16 (1925-26), pp. 45-88 y 287-336. Un ejemplo especifico, para la recepcién catdlica hispdnica, es
el de I. Jericé BERMEJO, «Angeles y demonios ante la fe. La ensenanza de Pedro de Aragén (a. 1584)»,
La Ciudad de Dios, 216/1 (2003), pp. 63-101.

> EO. HvIDBERG-HANSEN, La déesse TNT. Une étude sur la religion canaanéo-punique, 2
vols., Copenhague, 1979, 1, p. 90.



mentado en fenicio y en arameo antiguo®, como también lo estd en arameo biblico
(Dn 3,28; 6,23), de donde con el sentido de «mensajero; dngel» pasard después al
arameo judaico, al mandeo, al siriaco, al etidpico y al drabe’.

Dejando a un lado los derivados, el sustantivo malak aparece 213 veces en
el texto hebreo masorético del Antiguo Testamento (a las que hay que sumar una
mis en la que se le afija el posesivo de 12 p. sing: mal'ak?) y 2 en los textos veterotes-
tamentarios en arameo. La férmula malak Yahweh, «enviado de Dios», es docu-
mentada en 58 ocasiones y la de mal'ak (ha)-’Elohim 11 veces.

Mal'ak, en origen, designa a un individuo que, mediante encargo, vela por
los intereses de quien lo envia a un lugar alejado, fundamentalmente para comuni-
car un mensaje (Gn 32,5; Nm 22,5), pero también para obtener informacién (Jos
6,17.25; 2 Re 7,15), e incluso para que se cumplan determinadas érdenes de quien
lo envia (2 Sm 3,26; 1 Re 22,9.13). La especializacién de la voz en el tecnicismo
teolégico «dngel» para designar al ser o, en plural, a los seres celestes que envia Dios
posibilita toda una gama diferenciadora entre estos entes, asi explicitada mediante
la terminologfa: mal'akim, kribim, srafim, g dosim, rihét, asi como en actuaciones
diversas, que pueden resultar tanto de cardcter positivo como negativo, que en algu-
nos casos remontan a ciclos mitolégicos anteriores del medio semita. Es el caso, por
ejemplo, de los #ribim, que en las mitologias babilénicas son criaturas mitad hom-
bre mitad animal, que estdn encargadas de guardar las puertas de los templos y los
palacios, imagen que seria tomada por los hebreos (¢fr. por ejemplo Ex 37,7-9 y Ez
1,10) para con ello manifestar su fe en la casta sacerdotal sagrada de Yahweh.

La versién de los 1xx eliminé la diferenciacién conceptual de estos seres al
traducir casi siempre el término por dyyeloc’, que tanto refiere al enviado por un
hombre como al enviado por Dios, y que ademds se aplica a voces distintas de
mal'ak, como el sintagma bené ‘Eléhim (sin embargo nunca bené Yahweh) que es
vertida por el plural &yyehot. En linea con lo anterior, la equivalencia de la férmula
mal'ak Yahweh es vertida por dyyehog kvplov y la de malak Elohim por la de
dyyehog tob Beod. No perdamos de vista que, en este punto, la Vulgata distingue
entre nuntius, el que es enviado por hombre, y angelus, el que lo es por Dios.

Apenas si podemos hablar de onomastica angélica en el AT: el cuerpo angg-
lico es anénimo y aparece de forma esporddica. En cambio, en la produccién apé-
crifa de tipologia apocaliptica el desarrollo de la angelologia alcanza sus cotas méxi-
mas. Asi, el libro de Enoc, en sus capitulos vi a xxxv1 (la parte denominada «El libro

* Ch.F JeaNy J. HOFTUZER, Dictionnaire des inscriptions sémitiques de ['ouest, Paris, 1965,
p. 151.

> F. BROWN, The New Brown-Driver-Briggs-Gesenius Hebrew and Eglish Lexicon. With an
Appendix containing the Biblical Aramaic. With the cooperation of S.R. DriveR and Charles A. BRIGGs,
Peabody (Massachusetts), 1979, p. 521a-b; C. BROCKELMANN, Lexicon Syriacum, Hildesheim-Ziirich-
New York, 1995 (= Halle an der Saale, 1928%), p. 354b.

¢ Cfr. John A. Gammig, «The Angelology and Demonology in the Septuagint of the Book
of Job», Hebrew Union College Annual, 56 (1985), pp. 4-12.
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de los dngeles»)’, ademds de sefialar nombres de potencias angélicas como las hayyor,
las encargadas de sustentar el trono divino (merkabd), recoge el nombre y funciones
de diversos dngeles entre los que cabe destacar a los 18 siguientes:

1) Baradi'el: «granizo de Dios»

2) Barahi'el: «<rayo de Dios»

3) Galgali’el: «sol de Dios»

4) Kokbi'el: «estrella de Dios»

5) Layld'el: «<noche de Dios»

6) Matariel: dluvia de Dios»

7) ‘Ofani’el: luna de Dios»

8) Raami’el «trueno de Dios»

9) Raasi’el: «terremoto de Dios»
10) Rhati‘el: «planetas de Dios»
11) Rupi’el «viento de Dios»
12) Salgiel- «nieve de Dios»
13) Samsiel «sol de Dios»
14) Zaamael: «tempestad de Dios»
15) Zaafi’el: <huracin de Dios»
16) Zwa“el: «torbellino de Dios»
17) Zigi'el: «cometa de Dios»
18) Ragii’el: «deseo de Dios»

En relacién con lo anterior, cabe precisar que el libro de Tobias (12,15) ya
aludia a los siete arcingeles que rodean el trono de Dios, cuyo valor iconogréfico,
en unién con la produccién apdcrifa (y hasta con la qumranica), es apreciable en
Ap. 4,6%. Estatus superior al de los 18 anteriormente enunciados tienen Mika’el
«quién como Dios», el custodio de Israel; Rafa’el «Dios cura» (¢fr. también el libro
de Tobias); Urf’el «luz de Dios», el jefe de los espiritus de los difuntos y transmisor
de los conocimientos divinos en la produccién talmudica; Gabri’el <hombre de
Dios», en quien se combina la defensa de Israel y su actuacién como instrumento
de castigo divino; Fant’el «Rostro de Dios», y un ente angélico de gran relieve en el
libro de Enoc, Mittatrén «el que estd junto al trono» con funcién transmisora de
conocimientos’, ademds de otros entes sin especificar como el mal'aké salom «el

dngel de la paz».

7 Cfr. Apdcrifos del Antiguo Testamento. Tomo 1v. Ciclo de Henoc, Madrid, 1984.

8 R.G. HaLL, «Living Creatures in the Midst of the Throne; another Look at Revelation
4.6», New Testament Studies, 36 (1990), pp. 609-613.

? Sobre Metratén, vid. Gershom SCHOLEM, Las grandes tendencias de la mistica judia. Traduc-
cién de Beatriz OBERLANDER, Madrid, 1996, pp. 88-91; Louis GINZBERG, The Legends of the Jews, v, pp.
162-163, ndm. 61; también J.P. MONFERRER SALA, «Al-Mitratiin al-rabb al-sagir: sobre una alusién
de procedencia rabinica contenida en el Fisa/ de Ibn Hazm», Qurtuba, 5 (2000), pp. 294-297.



La produccién talmudica, por su parte, concibié un universo que se hallaba
repartido entre dos categorias angélicas: aquellos que ocupan la parte superior, los
elyonim <los superiores», situados cerca del trono celestial, y los que se ocupan de la
parte inferior o terrena, los tapténim los inferiores»; también recoge a dngeles cus-
todios de ciudades como Samma“el'® y Misaely a dngeles defensores (snégor) o
acusadores (karégor)' o huestes angélicas que se hallan en la cercania del trono
divino com los ‘erelim y los tafsarim a quienes hay que sumar las ya mencionadas
hayyit, los ‘fannimy otras potencias angélicas.

De enorme relieve en la literatura cabalistica, por ejemplo, alcanzé el dngel
Sandalfon («cuvaderdoc, <hermano asociado», encargado de la oracién y también
Mittatron, Urf'el, Rafa’el, Gabriel, Seturi’el «proteccién de Dios», Ketam’el «sello
de Dios» o Hasdi’el «misericordia de Dios». A su vez, contempla una rica gradacién
angélica que incluye alos arelim, ‘issim, bené ‘Elohim, mal'akim, hasmallim, tarsisim,
Sina'nim, g risbim, dfannim, 5rafim, a quienes gobiernan respectivamente Mika’el,
Sofonias, Hofni’el, Urf’el, Hasmal, Tars$is, Sadqi’el, Q°riib, Rafa’el y Yho'el. Esta
némina serd desarrollada posteriormente por la tradicién judia y el concepto bdsico
de mal'ak, por ejemplo, serd escrutado por el grandisimo poligrafo cordobés
Maiménides en su Méreh n'bitkim (11, 6-7), incidiendo en un aspecto filoséfico
fundamental de estos entes, a saber, el de ser concebidas como «inteligencias separa-
das», de acuerdo con la terminologfa aristotélica'.

Ademds, como podemos apreciar en la «Vida de Addn y Eva»'?, la corte
divina aparece perfectamente estructurada y muy bien organizada: Miguel a la ca-
beza, al que en algunas ocasiones se le equiparan Gabriel, Uriel y Rafael, seguidos
de querubines y serafines, y también de «virtudes», siempre segin el texto que ofre-
ce la recensién latina de esta obra.

1.2. CRISTIANISMO

Lo dicho para el judaismo, y fundamentalmente en el apartado de la pro-
duccién apdécrifa, vale para el cristianismo, pues éste heredd, en gran medida, el

10 Este dngel, en ocasiones, es identificado con el «dngel de la muerte» (= malak ha-mawez),
como lo hace el Targum PseudoJonatdn, ¢fr. E. CasHDAN, «Names and the Interpretation of Names
in the Pseudo-Jonathan Targum to the Book of Genesis», en H.J. ZimMELSs, J. RapsiNowITZ & 1.
FINESTEIN (eds.), Essays presented to Chief Rabbi Israel Brodie on the Occasion of his seventieth Birthday,
Londres, 1967, p. 33.

' Sobre los términos senégdr y katégor, vid. S. Krauss, Griechische und lateinische Lehnwairter
im Talmud, Midrasch und Targum. Mit Bemerkungen von Immanuel Low, 2 vols., Hildesheim-
Ziirich-New York, 1987 (= Berlin, 1898-99), 11, pp. 403-404 y 524 respectivamente. 1987 (= Berlin,
1898-99), 11, pp. 403-404 y 524 respectivamente.

' Maiménides, Guia de perplejos. Edicién preparada por David GoNzALO MAESO, Madrid,
1983, pp. 261-265

"> A. PINERO, «Angels and Demons in the Greek Life of Adam and Eve», Journal for the Study
of Judaism, 24 (1993), pp. 191-214.
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desarrollo angelolégico que efectuara aquél'. Asumié los teoféricos que menciona
el AT (Miguel, Gabriel y Rafael), asimilé los generados por la produccién apécrifa
y hasta concibié érdenes jerdrquicos propios a partir de la tradicién judia (por ejemplo
apyayyehoy, «arcingeles», proyectando en su propia produccién apdcrifa lo que la
teologfa cristiana acabarfa conformado posteriormente en una rica categorizacién
de 6rdenes angélicos con un variado panorama de actuaciones y labores" que, en
muchos casos, acopla ideas judias.

Asi sucede, por ejemplo, con la figura del «dngel custodio» que el cristianis-
mo popular tomé del judaismo helenistico (¢fr. «Jubileos» 35,17), o el «dngel de la
guarda» (¢fr. «Historia drabe de José el Carpintero» 13,6), o «dngel protector [del
orden inferior]» del apdcrifo siriaco «Testamento de Addn», llegando a convertir al
dngel en un elemento simbélico de enorme relevancia dentro de diversas variantes
de cristianismo a lo largo de la historia'®. Incluso adopta una terminologfa idéntica,
como sucede en el caso de la tradicidn siriaca, donde el término que emplean los
cristianos de lengua siriaca (77¢) es exactamente el mismo que utiliza el judaismo
para referirse a los dngeles, denominados «vigilantes celestiales»'”. También hay que
tener presente que, en el dmbito sustrdtico de la angelologfa del cristianismo siriaco,
en algunos casos, como como sucede con las figuras ya aludidas de los dngeles
defensores (s72é¢dr) y acusadores (katégér), la relacién con el medio hermético egip-
cio es patente'®.

Al lado de todo ello cabe contemplar, asimismo, una posible influencia de
la angelologfa islémica en determinados dmbitos textuales del cristianismo oriental
generados a partir del siglo viI, como parece suceder en el caso de los «dngeles del
tormento» que figuran en la recensién de la «Dormicién de la Virgen» incluida en
el «Sinaxario» drabe jacobita". Los dngeles atienden la liturgia celestial: adoran a
Dios, entonan himnos, sahiman con incienso e interpretan melodias. La oracién
fundamental es la glorificacién divina con la gedusi (Is 6,3). Segtin el «Evangelio de
Bartolomé» (4,29) Dios creé mds de 6.000 dngeles y menciona directamente a Mi-
guel, Gabriel, Rafael, Uriel y Satanael, este dltimo malinterpretado en el texto (4,25)

4 W. GRUNDMANN-G. KITTEL, «{yyehoc» en: Gerhard KiTTEL und Gerhard FRIEDRICH (eds.),
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart, 1933, 1, 772-786. Cfr. ademds L. HACKSPILL,
«L’angglologie juive a I'époque néo-testamentaire», Revue Biblique, 11 (1902), pp. 527-550.

15 M. Garcia CORDERO, «Los dngeles segun las creencias judias del tiempo de Jests», Cien-
cia Tomista, 77 (1988), pp. 409-440; M. Garcia CORDERO, «El ministerio de los dngeles en los
escritos del Nuevo Testamento», Ciencia Tomista, 118 (1991), pp. 3-40.

16 Cfr. por ejemplo Edwin R. GOODENOUGH, Jewish Symbols in the Greco-Roman Period.
Edited, with a Foreword, by Jacob NEUSNER, Princeton (New Jersey), 1988, p. 56.

17\W. CRAMER, Die Engelvorstellung bei Ephrim dem Syrer, Roma, 1965, pp. 10-14.

18 Sebastian P. BROCK, «Stomathalassa, Dandamis and Secundus in a Syriac Monastic
Anthology», en G.J. REININK & A.C. KLuckisT (eds.), After Bardaisan. Studies on Continuity and
Change in Syriac Christianity in Honour of Professor Han J. W. Drijvers, Lovaina, 1999, p. 37.

1 José M2. BOVER, La Asuncién de Maria. Estudio teolégico histérico sobre la Asuncién
corporal de la Virgen a los cielos, Madrid, 1947, p. 330.



como «mensajero de Dios». Con todo, hay que especificar, contra el valor del térmi-
no malak en el AT, que la acepcién de dyyehog con el sentido de «mensajero
humano» se encuentra escasamente atestiguada en el NT (Mt 11,10 [par. Mc 1,2],
Lc 9,52y Sant 2,25). En cambio, judeocristianos como los ebionitas y los elcesaitas
o los gnésticos cristianos-samaritanos desarrollaron a partir de la tradicién judia
toda una cosmologia simbélica en la que los dngeles desempefian un papel relevan-
te: tal sucede con un inmenso dngel de 96 millas de altura, que es el dngel que les
procuré a los elcesaitas un libro secreto de parte del Riahp Qadésa, esto es, del
«Espiritu Santo» o, por ejemplo, «los dngeles creadores del mundo» de la gnosis
cristiano-samaritana. Y asimismo, para los judeocristianos los siete astros de la «es-
cala césmica» eran custodiados por espiritus celestes, por dngeles especiales a quie-
nes se dio el nombre de ta oTotela, «los dngeles de los elementos»*

El cristianismo de lengua siriaca, copta y drabe adapté, con las correspon-
dientes divergencias doctrinales de sus diversas iglesias®', la némina angélica. Asi,
por ejemplo, en las diversas recensiones drabes del conocido apdcrifo neotestamen-
tario «Historia de José el Carpmtero» tenemos, entre diversos dngeles innominados,
las conocidas formas Mija'il y Yabra'il (cap. xxin) o el dngel custodio de José (al-
malak al-muwakkil)**. Conocidisima es, por ejemplo, la diversidad de tareas a las
que deben aplicarse los dngeles y el cuerpo de los serafines en la denominada «litur-
gia celeste» que figura al comienzo y que nos ha transmitido —en varios manuscri-
tos— la obra apdcrifa conocida como «Testamento de Addn» en su redaccién siriaca
nestoriana, también conservada en varias recensiones drabes®. El elemento angelo-
légico que figura al final de esta obra, el cual no es original sino que fue afiadido
posteriormente®, aparece clasificado en las nueve jerarquias tradicionales, pero re-
presentando una tradicidn siriaca nestoriana propia que, de menor a mayor, queda
ordenada en este texto siriaco del modo que especificamos a continuacién: 1) dnge-
les; 2) arcdngeles; 3) arcontes; 4) potestades; 5) poderes; 6) dominaciones; 7) tro-
nos; 8) serafines y 9) querubines.

El impacto de la angelologia serd tal en todas las modalidades del cristianis-
mo oriental que, en un tratado eclesiolégico copto-drabe como el Kizab al-Yawhar

» Emmanuele TESTA, I/ simbolismo dei giudeo-cristiani, Jerusalén, 1981 (reed. de la de 1961),
pp- 26-27 y 196 respectivamente.

! Sobre las iglesias orientales, Aziz SURYAL ATIYA, A History of Eastern Christianity, Londres,
1968.

22 A. BATTISTA; B. BAGATTL, Edizione critica del testo arabo della Historia losephi Fabri Lignarii
e ricerche sulla sua origine, Jerusalén, 1978, pp. 91 (cfr. p. 223), 157, 32/45/132/224 respectivamente.

» C. BEzoLD, Das arabisch-ithiopische «lestamentum Adami», en: C. BEzoLD (ed.),
Orientalische Studien Theodor Nildeke zum siebzigsten Geburtstag gewidmet, Giessen, 1906, 11, pp.
893-912 y Margaret DUNLOP GIBSON, Apocrypha Arabica. (Studia Sinaitica, nim. vi), Londres,
1901. Véase ademds Gérard TrROUPEAU, «Une version du “Testament d’Adam’», en Gérard Troupeau,
Etudes sur le christianisme arabe au Moyen Age, Aldershot (Hampshire), 1995, 11, pp. 3-14.

# G.J. REININK, «Das Problem des Ursprungs des Testamentes Adams», en Symposium
Syriacum 1972, Roma, 1974, p. 389.
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al-Nafisa fi “Uliim al-Kanisa «Libro de la Perla Preciosa sobre las Ciencias de la
Iglesia», se dedica a los dngeles parte del capitulo tercero que lleva el titulo de £7
dikr jalgat al-mala’ika wa-l-aflak wa-l-kawakib wa-I- anasir al-arba‘ «De la crea-
cién de los dngeles, los astros, las estrellas y los cuatro elementos», en el que se nos
cuenta que Dios los creé «cual espiritus, incorpdreos, cual inteligencias puras para
gloriar, santificar y alabarle sin cesar»®.

Sin embargo, es la onomdstica angélica etidpica de raigambre cristiana,
con variantes en las diferentes tradiciones lingiiisticas y doctrinales, la que conoce
divergencias en el cristianismo etidépico, dado que el corpus angelolégico de los
etiopes comporta numerosos nombres que no se encuentran en el resto de tradicio-
nes cristianas. Da la curiosa circunstancia que entre el legado de estos cristianos
abisinios se encuentra una obra apdcrifa consagrada por entero a materia de nom-
bres magicos de dngeles. Dicha obra conocié una redaccién 4rabe que, sorprenden-
temente, carece de éstos, en tanto que la etidpica cuenta con varias decenas. Aescoly
se ocupé de reastrear diversos apdcrifos con la finalidad de buscar estos nombres
mdgicos de dngeles —un considerable nimero de origen judio— y obtuvo una
ingente cantidad de éstos, de entre los cuales ofrecemos los siguientes®: ’Abyater,
«el que castiga» (¢fr. 1 Sam 9,17); "Adana’el, «Dios ha perdonado», Afdayal, «Dios
ha salvado», se trata de uno de los cuatro dngeles encargados de los vientos; FA'ama,
Fayam y Ya'ab, los tres dngeles que protegieron a la Virgen mientras estuvo embaraza-
da; Matuwaday, uno de los tres dngeles que protegian a Jesds cuando fue nifio;
Mazrafrafu’el, nombre de un dngel formado sobre el nombre de Rafael; Wasidneyal,
uno de los siete arcdngeles. En otro texto, concretamente en un «comentario» al
«Libro del Apocalipsis» se nos dan los nombres de los dngeles de las siete iglesias de
Asia: el de Efeso se llama Damatré; el de Esmirna, Taboden; el de Pérgamo, "Iyasu;
el de Tiyatira, Digéba’el; el de Sardes, Fubéyén; el de Filadelfia, Reh&’él; y el de
Laodicea, Gabriel?.

Cabe afiadir, como un rasgo diferenciador més de la angelologia cristiana
etiépica con respecto a las restantes modalidades doctrinales de cristianismo, que
en el ya mencionado «Libro de los misterios del cielo y de la tierra» los érdenes
angélicos quedan estructurados en diez grados, de los cuales el mds importante y
superior es el formado por los «dngeles de la faz» integrados por el dngel Miguel y
«su familia»?8.

% Jean PERIER, «La Perle Précieuse traitant des Sciences Ecclésiastiques», Patrologia Orientalis,
16 (1922), pp. 599-600.

% A.Z. AEscory, «Les noms magiques dans les apocryphes chrétiens des éthiopiens», Jour-
nal Asiatique, ccxx (1931), pp. 87-137, el listado y comentario de esta némina se halla en las pp.
93-137.

¥ Sylvain GREBAUT, «Les trois derniers traités du Livre des Mysteres du Ciel et de la Terre»,
Patrologia Orientalis, 3 (1909), pp. 385-386.

8 J. PERRUCHON, «Le Livre des Mysteres du Ciel et de la Terre», Patrologia Orientalis, 1
(1907), p. 7.



1.3. IsLam

Para el islam los dngeles (al-mala’ika), creados de la luz, son criaturas de
sustancia simple, que hablan y poseen juicio, carecen de apetito carnal y no cono-
cen la ira. Las categorfas que desarroll6 el islam en materia de angelologfa pueden
quedar sintetizadas en los siguientes grupos e individualidades™:

1) Karubiyyun: lo que podemos calificar como arcdngeles, categorfa que incluye a
Yabra“il/Yibril, el dngel mensajero o portador de las revelaciones; Mika™il/
Mikal, el defensor de los israelitas; Israfil, el angel que hard sonar la trom-
peta el dltimo dfa, cuyo precedente cristiano es designado entre los cristia-
nos arabéfonos (también textos magicos coptos con la variante Uriel) con
el nombre de Suriel (Suriyal)™; e Tzra"il/‘Azrail’!, el dngel de la muerte,
muchas veces designado simplemente como malak al-mawt «el dngel de la

muerte»”, concepto que Geiger supone de origen judio%, pues como tal

(mal'ak ha-mawet) aparece en la produccién rabinica® y en la apocaliptica
judia helenistica (Bdvatog)® desarrollando idéntica labor a la que realiza
el «dngel de la muerte» en el islam.

2) Al-Mala’ika al-Mukarrabin: os dngeles cercanos», asi denominados por cons-
tituir el grupo que se halla en presencia de Dios.

3) Al-Kiram al-katibun: Los Generosos Secretarios», formado por dos dngeles,
uno que pone por escrito las buenas obras de cada individuo (malak al-
pasanat) y el otro las malas (malak al-sa’az).

29 Sobre los éngeles en el islam, vid. AL-QAZWINT, Ay ib al-majliigar wa-gara’ib al-mawyidar,
Beirut: Dar al-Afaq al-Yadida, 1401/1981, pp. 88-105; EA. Klein, 7he Religiom of Islam. 2 vols.,
Londres, 1985, 11, pp. 64-67; PA. EISCHER, Die Dschinn, Teufel und Engel im Koran, Leipzig, 1928; L.
JUNG, «Fallen Angels in in Jewish, Christian and Mohammedan Literature», Jewish Quarterly Review,
xv (1924-25), pp. 467-502; xv1 (1925-26), pp. 45-88 y 287-336; D.S. MARGOLIOUTH, «Harut and
Maruv, Mustim World, xviut (1928), pp. 73-79; J. MACDONALD, «Islamic Eschatology. 1. The Creation
of Man and Angels in the Eschatological Literature», Islamic Studies, m, (1964), pp. 299-303; J.
MacDONALD, «slamic Eschatology, 1v. The Preliminaires to the Resurrection and Judgement», Islamic
Studies, 1v, (1965), pp. 146-150; F. JADAANE, «La place des Anges dans la théologie cosmique
musulmane», Studia Islamica, x11 (1975), pp. 23-61; C. CAsTILLO, «Algunos aspectos de la angelologia
islamica, segin Sihab al-Din al-A§‘afi», Misceldnea de Estudios Arabes e Isldmicos, xxvi-xxvint (1977-
79), pp. 423-431; ]. Cortis, «Cordn 74, (‘alayhatisata ‘asara = Hay diecinueve que lo guardan» y
1 Henc 67», Awrigq, 1 (1979), pp. 4-6; EW LANE, Arabian Society in the Middle Ages. Studies form the
Thousand and One Nights, Londres, 1987 (= Londres, 1883), pp. 25-26.

30 H.J. PoLOTSKY, «Suriel der Trompeter», en H.J. PoLotsky, Collected Papers, Jerusalén,
1971, pp. 231-243.

3 Encyclopédie de ['Tslam, Leyde-Paris, 1967-, 1v, pp. 305-306 (A.]. Wensinck) [en adelante
ET?.

32 Julius WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums, Berlin, 1897, pp. 148-159.

3 A. GEIGER, Was hat Mohammed aus dem Judenthume. .., p. 80.

3 Louis GINZBERG, The Legends of the Jews, vi, p. 31.

3 K. KOHLER, «The Pre-Talmudic Haggada 11, Jewish Quarterly Review, 7 (1895), p. 589.
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4) Munkary Nair: la pareja de dngeles que ponen a prueba en la tumba la fe de los
que acaban de morir®.

5) Ruman| Dawman: el dngel que se presenta a los recién muertos y tras mandarles
que se sienten les ordena que pongan por escrito las obras, buenas y malas,
que hicieron en vida.

6) Malik: el jefe del infierno.

7) Al-Zabaniyya: los servidores del anterior. Se trata del grupo de dngeles guardia-
nes del infierno (nar /yahannam).

8) Mala’ikat al-rahma: «Los dngeles de la misericordia», dngeles encargados de re-
cibir el alma de los justos una vez extraida del cuerpo por el dngel de la
muerte®’.

9) Mala’ikar al-'adab: «Los dngeles del tormento», una variedad de la categoria
anterior’.

10) Israfil el dngel encargado de tocar el cuerno (s#7) el dia de la resurreccién®.

11) Ridwan: dngel encargado de introducir a las almas en el paraiso y el guardidn
del paraiso (jazin al-yanna).

12) Haruty Marut: los dos dngeles que fueron castigados por Dios a vivir en la
tierra hasta el dfa de la resurreccién®.

13) Iblis: Nombre propio del diablo*.

14) Yibrill Yabra il «Gabriel», también conocido como al-Amin, «el Fiel», es el
dngel mensajero, el encargado de transmitir las revelaciones divinas a
Mulammad*. Cordn 2,91-92 lo califica de «dngel de la revelacién» (malak
al-wapy).

15) Mika’il: dngel custodio de los israelitas.

16) Ralufa’il: figura angélica que, en los textos de la tradicién isldmica, realiza
diversas acciones, siempre benefactoras.

17) Hamlat al-‘ars: os portadores del trono», aquellos dngeles que sustentan y
mueven el trono sobre el que se sienta Dios. En algunos textos del islam
temprano se los identifica con los querubines (al-karibiyyun)®.

% Louis GARDET, «Les fins derni¢res selon la théologie musulmane», Revue Thomiste, 56

(1956), pp. 440-449.

%7 ‘ABD AL-MALIK B. HABIB, Kitab wasf al-firdaws (La descripcidn del paraiso). Introduccién,
traduccion y estudio por J.P. Monferrer Sala. Prélogo de C. CastiLLo CastiLLo, Granada, 1997, p.
154, n. 841.

%% ‘ABD AL-MALIK B. HABIB, Kifab wasf al-firdaws, p. 157 y n. 868.

3 EI*, v, pp. 220-221 (A.]. Wensinck).

“D. SIDERSKY, Les origines des Légendes Musulmanes dans le Coran et dans les vies des prophetes,
Parfs, 1933, pp. 22-25.

U EP, 1, pp. 690-691 (A.]. Wensinck-[L. Gardet]).

2 EP, 11, pp. 372-373 (J. Pedersen).

# AsaD B. MUsA, Kitab az-zuhd. Nouvelle édition revue, corrigée et augmentée de tous les
certificats de lecture d’apres les deux copies de Berlin et de Damas avec une étude sur 'auteur par

Raif Georges Khoury, Wiesbaden, 1976, p. 70 (nim. 35) y al-Qazwini, Ayz 7b, p. 90.



18) Mala’ika sab‘ samawat: se trata de los dngeles encargados de la liturgia celes-
tial#,

La tradicién isldmica desarrollé, en muchos casos a su modo y manera, el
cuerpo angelol4gico®, como sucederd también con la demonologia, como veremos
dentro de un instante. Asi, ademds de dngeles con funciones especificas, como los
que portan el trono de Dios o los que guardan dicho trono, tenemos los siguientes
nombres: Kalka™il, Darda’il, Durba’il, Raftma™l, Tankafil, Sarakika™il, Sarka™l,
Isma Tl, Tatail, Hamwakil, Raya™il, Jarura’il, Hulail, ‘Ter2’il, ‘Israil/‘Azra’il,
‘Amra’il, Nurail, Harta™il, Nuja'il, Amwakil, ‘Ata’il. Todos ellos, como se puede
apreciar por el teoférico - 7/ (« hebreo - ¢/), denotan su procedencia judia. El desa-
rrollo angélico, por lo demds, no fue ajeno tampoco a la produccién mistica, donde
encontramos dngeles como Ruh, que representa la visién y de quien fueron creados
los querubines; Nun, el dngel que simboliza el conocimiento divino; al-Qalam, el
dngel que escribe en la tablas; al-Mudabbir, que se halla junto al trono divino o al-
Mufassil, entre otros®.

2. DEMONOLOGIA
2.1. JubAisMO

Conviene empezar senalando que la creencia en los demonios o en los ma-
los espiritus ha tenido una escasa importancia en el judaismo doctrinal, si bien
conocié un creciente e importante desarrollo en la tradicién popular. La teologia
judia, como se puede apreciar en la produccién biblica y en la rabinica, no niegan la
existencia de seres supranaturales capaces de generar y causar dafo, pero tales fuer-
zas demoniacas quedan siempre supeditadas al poder omnimodo de Dios. La pro-
duccién apocaliptica judia, en este punto, evidencia influencias dualistas de origen
persa y mesopotdmico?’. Los judios sectarios de Qumran parecen haber conocido y
cultivado un legado de corte esotérico sobre los espiritus malvados (como por ejem-
plo el mal’ak mastemad o «angel de la hostilidad», Beli‘al o Samma®el, el «dngel de la
muerte», y algunos datos apuntan, incluso, a la prictica del exorcismo entre éstos.

4 AL-QAZWINT, Aja’ib, p. 94.

“ Abu |-Hasan al-A$‘afi, Kitab Sayarat al-yagin. Tratado de escatologia musulmana. Estudio,
edicién, traduccién, notas e indices por C. Castillo Castillo, Madrid, 1987, pfzm'm, espec. pp. 56-60
y C. CasTiLLO CASTILLO, «Algunos aspectos de la angelologfa islimica, segtin Sihab al-Din al-A$‘ari»,
Miscelinea de Estudios /fmbe:y Hebraicos, 26-28 (1977-79), pp. 423-431.

“ Reynold A. NICHOLSON, Studies in Islamic Mysticism, Cambridge, 1967 (reimp. 1921),
pp. 110-111

¥ M. HUTTER,«Ddmonen und Zauberzungen. Aspekte der Magie im Alten Vordasien»
Grengeblete der Wissenschaft, 37 (1988), pp. 215-230.
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Entre los filésofos judios medievales (de los que hay que excluir a ’Abraham b.
‘Ezra’ y a Maimoénides) estaba extendida la creencia en los demonios y en los circu-
los cabalistas denominaron a lo demoniaco «el otro lado» (sitra’ apra’), llegando a
producir un importante desarrollo del concepto gelippi, «gradaciones del mal», que
generd una creciente e incesante popularizacién de supersticiones, asi como del
empleo de los amuletos para defenderse del mal generado por estos seres*.

El libro de Enoc etiépico (6,1-8) nos relata la caida de los dngeles y nos
ofrece el nombre de todos ellos en nimero diverso y variantes onomdsticas segtin
los manuscritos: a las rdenes de su jefe Semyaza se encuentran Urakiwa, «tierra del
poderoso», Rame’el; «tarde de Dios»; Kakab{’el, «estrella de Dios»; Tami’el, «Dios
es perfector; Ramft’el, «trueno de Dios»; Danf’el, «Dios ha juzgado»; Ezequiel, «es-
trella caida de Dios»; Baraqi’el, «relimpago de Dios»; Asa’el, «Dios ha hecho»;
Armaros, «procedente del Hermén»; Batri’el «lluvia de Dios»; Anan’el, «<nube de
Dios»; Zaqf’el, «Dios ha ocultado»; Samst’el, «sol de Dios»; Sarta’el, «luna de Dios»;
Turf’el, «<monte de Dios»; Yomfi’el, «dia de Dios»; y Arazi’el «luz de Dios».

Hemos sefialado hace un instante que el desarrollo primario de la demono-
logfa en el judaismo la realiza la Haggada durante el periodo rabinico bajo influen-
cia babildnica y persa, gracias también al propio desarrollo popular que experimen-
tan las tradiciones, pero en cambio rara vez aparece en los textos haldkicos. En el
texto biblico las fuerzas destructoras son los mensajeros del castigo (enviado por
Dios) (Ex 12,33). Con ello tienen relacién las creencias primitivas de tipo animista,
mezcladas con elementos persas, a las que refieren los términos se 7rim, «sdtiros» y
$édim, «demonios» / «diablos», voces con las que estd emparentado temdticamente
el préstamo 4drabizado yinn «genios»”, cuyo origen tal vez pueda hallarse en el siriaco
ginnayye, de los cuales nos informa una inscripcién de los alrededores de Palmira.
De acuerdo con la informacién que alli figura se tratarfa de espiritus locales hacedo-
res de bien®°.

En el texto biblico del AT es frecuente que se aplique la terminologfa
demoniaca a las deidades paganas (Dt 32,17), pero en este hecho no hay que ver
ningtin elemento sustrdtico parademoniaco, como algunos han imaginado. En cam-
bio, gracias al desarrollo experimentado por la Haggadi en época rabinica, muchos

4 J. TRACHTENBERG, Jewish Magic and Superstition. A Study in Folk Religion, Nueva York,
1984. Para un caso concreto, vid. G. SCHOLEM, «Some Sources of Jewish-Arabic Demonology»,
Journal of Jewish Studies, xvi (1965), pp. 1-13.

 A. GEIGER, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen?, Osnabriick, 1971 (=
Leipzig, 1902%), pp. 80-81; W. ROBERTSON SMITH, Kinship éMarriﬂge in Early Arabia, Londres,
1990 (= Londres, 1885), p. 245; K. AHRENS, Muhammed als Religionsstifter, Nendeln-Liechtenstein,
1966 (= Leipzig, 1935), pp. 90-92; G. RYCKMANS, Les religions arabes préislamiques, Lovaina, 19512,
pp- 11-12; M. HErRRANZ MARCO, «Demonologia del AT: los sedim», Estudios Biblicos, xxvi1 (1968),
pp- 301-313; J. MASYNGBERDE, «Jewish Law and Animal Symbolismy, Journal for the Study of Judaism,
x (1979), p. 208.

0 Robert G. HOYLAND, Arabia and the Arabs: from the Bronze Age to the coming of Islam,
Londres, 2001, pp. 144-145



elementos que conformaban el grueso de los demonios, siempre innominados, se
individualizaron y adoptaron nombres especificos, la mayoria de las veces de proce-
dencia extranjera, esto es, no judia. Los nombres genéricos mds comunes son los de
los sédim y los mazziqim «injuriadores», las ruhdr ra'ét «espiritus malignos», los
safirim (espiritus de la manana), giharirim (espiritus del mediodia), zallanim (espi-
ritus de la tarde), los /ilim (espiritus nocturnos), los mal'aké habbali «ingeles de la
destruccién», o los denominados como mal'aké ha-mashit «angeles destructores»’!
y otros menos conocidos que se circunscriben a un texto concreto como los siguien-
tes: Af; Hemd, Kesef, Mashity M kalleh (Dt Rabba 3,71).

De acuerdo con los datos que nos proporcionan los textos haggddicos, los
demonios innominados son invisibles y van siempre en gran niimero, en tanto que
los nominados, aunque no siempre, acttian de manera individual. Los demonios
atinan caracteristicas angélicas y humanas al mismo tiempo: al igual que los dngeles
tienen alas, vuelan de un extremo del mundo al otro y son conocedores del futuro;
como los hombres comen, beben, copulan y mueren (Hag. 16a). Viven en lugares
desolados, entre las ruinas y entran en actividad con la llegada de la noche. Sus acti-
vidades —dejando a un lado los tormentos con los que torturan a los malvados en la
Gehenna o infierno— van encaminadas siempre en dos direcciones: bien actuando
directamente sobre un determinado individuo o bien sobre situaciones generales en
las que los elementos y gentes involucradas son, obviamente, mds en nimero.

Sin embargo, no todos estos entes son malos o dafiinos; algunos son buenos
y por ello resultan beneficiosos al ser humano, como por ejemplo aquellos que
fueron utilizados en la construccién del Taberndculo y también al levantar el Tem-
plo del rey Salomén, tal como nos refiere el Talmud Babli (Git. 68a-b ), donde son
llamados $amir, y los hay machos y hembras. El rey de los demonios machos es
Asmodeo (identificado con su precedente ESma Deva, uno de los siete espiritus
malos del Avesta), aunque éste no resulta ser el tinico nombre por el que es conocido
el rey de lo demonios en los textos rabinicos, también es llamado Samma®el o
‘Azazel. La reina de los demonios hembras es conocida por dos nombres: como
Agrat bat Mahalat o como Lilit (la Lamia de la Vulgata, cfr. Is 34,14), un demonio
nocturno de estirpe babilénica (conocida también como Lamastu), donde era un
espiritu maligno volador que buscaba la «vida» (aire o sangre) de los hombres vy,
especialmente de los nifios, a los que acostumbra a comerse crudos®*. Este segundo
nombre identifica a la que da muerte a los nifios pequefios y su origen es, sin lugar
a dudas, babil6nico™. El jefe de todos éstos, el que los gobierna, no es otro que

°! Louis GINZBERG, The Legends of the Jews, 1, pp. 5, 10, 16, 57, 132; 1, pp. 27.310, 312,
313, 373; 1, p. 308 y 1, pp. 109 y 124 y v, p. 416, nim. 117 (donde alude al nimero y a los
nombres de éstos); v, p. 377 y nim. 444.

52 Cfr. el completo estudio que realiza de este mito J. BRILL, Lilith ou la Mére Obscure, Paris,
1984.

%3 E.G. KRAELING, «A Unique Babylonian Relief», Bulletin of the American Schools of Orien-
tal Research, 67 (1937), pp. 16-18.
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Satan. Ademis, el concepto riap (espiritu; griego Tveda, drabe rizh; arameo/siriaco
rithal rithd) en combinacién con adjetivaciones despectivas (rdah ra‘d, riap bis o
riah rumd por ejemplo), o incluso en solitario, para designar a «un espiritu» es, por
lo general, de origen netamente judio, ya que en el medio helenistico sélo se empe-
z6 a hablar de «dngeles» y de «espiritus» en época tardia y siempre bajo el influjo
judio. En el judaismo los espiritus son conceptos-imitacién de los dngeles y no sélo

estdn dotados de alas, sino que poseen un saber genuino*.

2.2. CRISTIANISMO

En el NT®, pese a lo que pueda parecer una cierta profusién de textos
alusivos a posibles endemoniados, la creencia en los demonios retrocede de modo
harto considerable en comparacién con la produccién textual rabinica, aunque el
desarrollo elaborado por ésta sigue ejerciendo una incuestionable influencia: por
ejemplo en el mismisimo San Pablo, quien atribuye a un «mensajero/dngel de Saran
(dyyehog Zatava) una suerte de enfermedad cutdnea que denomina «espina de
carne», trasunto figurativo de un pesar ideoldgico, que le aquejaba (2 Cor 12,7). El
NT, al fin y al cabo, desarrolla su demonologia sobre la base del judaismo y las
interferencias del mundo popular helénico, con una referencia iconogréfica evangé-
lica segtin la cual los demonios sufren el tormento del fuego eterno junto a Satan
(Mt 25,41). La estructura circular de la teleologia biblica alcanza su punto culmi-
nante en materia demonolégica al final de los tiempos, donde los demonios desen-
cadenarin una ofensiva violenta (1 Tim 4,1).

En primer lugar hay que precisar que el concepto ddipwv, de etimologia
incierta, alude, en origen, a un ente supranatural que incluye, por ello, lo divino y
que perece referir el sema bésico de «dafiar». Esta concepcién, a partir de la creencia
popular griega mengué al clasificarlos como «espiritus malos»: en principio para
identificar a los espiritus de los muertos, esencialmente los muertos que no han
recibido sepultura o han perecido por muerte violenta y que, por ello, tales espiritus
abandonan su cuerpo y ejercen su maleficio en forma de fantasmas y en modo
diverso. En el NT, donde el lenguaje referido a la demonologia se corresponde con
el del tardojudaismo, los demonios estén sometidos a Satan, el adversario de Dios
(Mt 25,415 2 Cor 12,7; Ef 2,2; Ap 12,7), y son designados con una férmula
netamente judia: «espiritus impuros» (1@v TvevpdTOV TOV AkaBdApTwV; Mc 6,7).
Asimismo, recurriendo al substrato apécrifo judio (¢fr. «Enoc etiépico» 99,7;
«Jubileos» 1,115 22,17), el culto pagano, en tltima instancia, estd dirigido a los

>4 H.L. STRACK-P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
v, 507-508.

5 W. FOERSTER, «ddtpov», en Gerhard KitTeL und Gerhard FriEDRICH (eds.), Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, 11, 1-20.



demonios (1 Cor 10,20-21; 2 Cor 6,15-16; Ap 9,20). La produccién textual aps-
crifa cristiana desarrolld, en sus varias tradiciones lingiifsticas, las caracteristicas de
los demonios, con sus poderes y sus habilidades metamorfdsicas (caracteristicas tam-
bién del judaismo y del islam), como la de convertirse en jovencitas atractivas para
provocar el deseo sexual de la victima a la que tratan de hacer caer™®.

El cristianismo 4rabe, si bien incorporé la denominacién de Iblis proceden-
te directamente del islam®’, adapté los nombres en el dmbito de la demonologia y
asf nos encontramos con el conocido de Saytan o con el hebreo Abbadiuin (<heb.:
‘Abbad6n) a través del libro del Apocalipsis, siendo recepcionado en textos como la
«Historia de José el Carpintero»’®. También nos ofrecen informacién los textos dra-
bes cristianos de determinadas funciones que realizan los demonios y, asi, ademds
de las propias de obstaculizar al ser humano se encuentra la de adorar a Dios™. Y
asimismo noticias de diversa indole como la de que habitan en el agua y fueron los
que ensefaron la magia® o la existencia de demonios aéreos, como indica «La Vida
de San Esteban el Didcono»®'. Este tltimo asunto —bien es verdad que por in-
fluencia judia— es un zopos recepcionado por el islam y ejemplificado en los dngeles
Harur y Marat.

Interesados en la demonologia estardn, entre otras, las érdenes mondsticas
egipcias, cuyos escritores nos han legado un importante plantel de escritos en los
que las varias naturalezas demonfacas hostigan sin cesar al monje. Hasta tal punto
serd ello asi que este motivo constituye un verdadero ropos literario. Asi, Evagrio
Péntico nos habla de hasta ocho 6rdenes de demonios que acosan al monje: 1) los
de la glotoneria, 2) la avaricia, 3) la c6lera, 4) la tristeza, 5), la vanagloria, 6) la
apatia espiritual, 7) la soberbia y 8) la fornicacién o adulterio®.

Pero, de nuevo, vuelve a ser el cristianismo etidpico el que imprime las
diferencias en el plano de la demonologfa y su onomdstica®. Entre los nombres de
demonios que incorpora la produccién apécrifa cristiana etidpica entresacamos los
siguientes: Af’al, se trata de uno de los satélites de Lucifer; "Afti’al, otro de los

¢ Cfr. por ejemplo la Historia de Adin y Eva (Apécrifo en versién drabe). Introduccion,
traduccidn del 4rabe y notas de Juan Pedro MONFERRER SALA, Granada, 1998, p. 123 y nota 157.

°7 Asi, entre otros textos, en Jean PERIER, «La Perle Précieuse traitant des Sciences
Ecclésiastiques», Patrologia Orientalis, 16 (1922), pp. 601-602, para narrar la caida del 4ngel rebelde
y sus seguidores.

8 Cfr. A. BATTISTA; B. BAGATTI, Edizione critica del testo arabo della Historia losephi Fabri
Lignarii..., p. 224

5 Cfr. A. BATTISTA y B. BAGATTL, La Caverna dei Tesors, Jerusalén, 1979, pp. 48 y 107.

8 Cfr. A. BATTISTA y B. BAGATTI, La Caverna dei Tesors, pp. 54 y 68 respectivamente.

! Cfr. Juan Pedro MONFERRER SALA, Textos apdcrifos drabes cristianos. Introduccidn, traduc-
cién y notas, Madrid, 2003, p. 252, nota 29.

62 Sobre este monje del siglo 1v, véase Antoine GUILLAUMONT, Traité Pratique, ou le Moine,
Paris, 1971.

6 A.Z. AEscory, «Les noms magiques dans les apocryphes chrétiens des éthiopiens», Journal
Asiatique, ccxx (1931), pp. 87-137.
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satélites de Lucifer; "Agatidmanos, un tipo de demonios benefactores; Beryal, nom-
bre intercambiable con el de Satdn y uno de los mds frecuentes en los textos mégi-
cos etidpicos; Daska, demonio que incluso conté con culto propio entre los etiopes
contra el que tuvo que luchar el rey Zara Ya‘qob; Demanahel, «el que lo oscurece
todo», nombre en cuyo origen tal vez esté el griego daipiwv; Madaryal / Mardeyal,
«Dios es mi rebelién», otro de los satélites de Lucifer; Malkira / Milkiryas, formas
sinénimas de la de Beryal; Samayal, forma adaptada de la hebrea Samma®el.

2.3. IsLam

En el islam al demonio se le supone descendiente de Tnn (que puede
significar «serpiente», el padre ancestral de los jin7 0 «genios»). Este Yann recibi6 el
nombre de ‘Azazil, quien dispuso de autoridad sobre todo el género animal y espi-
ritual. Sin embargo, al crear Dios a Adédn, el demonio rehusé obedecer el mandato
divino de prosternarse ante Addn y fue expulsado de Edén. En ese mismo instante
Dios decreta la pena de muerte a Saytin, pero queda aplazada hasta el dia del Juicio
(Yawn al-Din) que es cuando serd destruido (Cordn, 7,13). El Cordn emplea dos
nombres para referirse al demonio: Saytan e Iblis, siendo este segundo una adapta—
cién corrupta del griego dtdfolrog cuyo significado es «el maligno». El término
Saytan aparece 52 veces en El Cordn y el nombre Iblis en nueve ocasiones. En un
caso ambos conceptos concurren en un mismo ente (Cordn 2,32-34) y en otro
Yann es empleado en lugar de Iblis (Corén 15,27). Con todo, esta triple denomina-
cién no deja de plantear serios inconvenientes en el dmbito de las tradiciones debi-
do alas contradiccionesA: a saber, en unos casos Iblis es el padre de todos los jyanny
de los Sayatin; en otras Yann es el progenitor gle todos los yinn; en otras el término
yann es sinénimo de yinn; y otras en las que Yann es el equivalente de Iblis. Todo
ello, obviamente, es producto de un largo deambular de las tradiciones, que experi-
mentaron desarrollos a partir de los primeros momentos, lo cual, como veremos a
continuacién, generd un catdlogo demonolégico tan particular como contradicto-
rio en no pocas ocasiones.

El jefe de los demonios, llamado unas veces Saytan otras Iblis y hasta ‘Azazil,
seforea sobre cinco érdenes de demonios, que no siempre se distinguen de modo
totalmente nitido, de acuerdo con la siguiente clasificacién desarrollada por las
tradiciones isldmicas a lo largo de los siglos en constante contacto con culturas
adyacentes como la judia, la cristiana o la zoroastra:

1) Yann: el orden mis poderoso de los cinco, que junto con el siguiente recibe la
denominacién por el nombre de su progenitor. Los demonios pertenecien-
tes a este orden no son meros ejecutores del mal, ya que también pueden
generar el bien. Fueron creados, segtin la tradicién isldmica, de la llama del
fuego.

2) Yinn: este término y el anterior son utilizados de forma indiscriminada, aun-
que este segundo es el mds comun y usual. Segtin al-Qazwini, se trata de
animales aéreos, de cuerpo transparente, que pueden adoptar varias for-



mas®. De acuerdo con algunas tradiciones fueron creados dos mil afios
antes que Adén.

3) Sayatin: término genérico utilizado para designar a cualquier genio de naturale-
za maligna.

4) Afarir. este orden estd formado a base de 7fr7z, que identifica a un poderoso
genio maligno.

5) Mariduna: el tipo denominado marid indica un genio maligno de la clase més
poderosa. El jefe de éstos reside, segtin las tradiciones, en el monte Qaf, que
circundaria la tierra de acuerdo con estas suposiciones.

A su vez, dentro del orden integrado por los yann/jyinn, pero en niveles
inferiores, podemos encontrar una serie de criaturas como las siguientes que descri-
be al-Qazwini en su célebre Ayaib:

1) Gizl: una suerte de Saytan o espiritu malvado que devora a los hombres. Puede
asumir variadas formas humanas y animales y también adoptar forma de
monstruo. Para algunos tradicionalistas el giz/ (nétese que también existe la
forma gizla) sélo es aplicable a un demonio femenino, mientras que el de-
monio macho de este mismo género recibe el nombre de quzrub. Las gul
hembras acostumbran a aparecérseles a los hombres en los desiertos y zonas
apartadas en formas diversas, en ocasiones incluso adoptando la modalidad
de prostitutas®

2) Gaddar | Garrar. descendientes de Iblis y de la esposa que Dios cred para él.
Poseen las mismas caracteristicas metamorfdsicas y malignas que las descri-
tas arriba para los gu/.%

3) Silar/ Si‘la* identifica a otras criaturas demonifacas semejantes a los yinn, que
habitan sobre todo en los bosques, donde cautivan a los hombres haciéndo-
les bailar, ademds de jugar con éL.

4) Dalhan: ser demoniaco con forma humana que se encuentra en las islas. Se
alimenta de carne humana de aquellos que mueren en naufragio después
que sus cuerpos llegan a las islas que éstos habitan.

5) Sigq: criatura demonfaca con forma de medio cuerpo humano. Se aparece a los
viajeros, a los que da muerte. De su unién con un ser humano naci¢ Nasnas®”

6) Nasnas: se trata de una criatura demonfaca con forma de medio cuerpo huma-
no: media cabeza, medio torso, una oreja, un brazo, etc. Se le localiza en los
bosques del Yemen y también en Hadramawt. La carne de éstos, segin los
habitantes de Hadramawt, que la ingieren, es de sabor dulce.

4 AL-QAZWINT, Aya ib, pp. 387-388 y 393-399.
% Cfr. AL-QAZWINI, Aja b, pp. 391-392.

6 AL-QAZWINT, Aya ib, p. 392.

& AL-QAzZWINI, Aja ib, pp. 392-393.
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3. ;QUIEN ERA SATANAS?

En hebreo el término $atan, que significa «adversario», aparece profusa-
mente en el Antiguo Testamento como un nombre comun que se refiere a un anta-
gonista humano (1 Sm 29,4; 1 Re 5,18) y sobre todo como el que acusa ante un
tribunal (Sal 109,6), si bien en la literatura pre-exilica se encuentra el matiz de una
«influencia maligna» descrita de muy diverso modo, que descarria a los seres huma-
nos (1 Re 22,22). Los neologismos dtdforog y catavag son los empleados en los
escritos griegos para traducir el concepto, alcanzando dimensiones de naturaleza
mitica con Onpla y Opdkmv®. Incluso al 4ngel de Yahweh que se interpone en el
camino de Balaam (Nm 22,22.32) se le llama §atan, esto es: adversario. Tan sélo
nos encontramos tres pasajes en los que la voz $atan sefiala a un ser suprahumano:
en Zac 3,1-2 aparece como «acusador»; en Job 2,1 es el perseguidor celestial (inclui-
do entre los «hijos de Dios») que pone a prueba la piedad de Job en medio de su
afliccién; en 1 Cr 21,1 actiia como un seductor. En todos estos pasajes, aun cuando
el concepto que representa sazan resulta hostil a los hombres, sin embargo guarda
obediencia a Dios (¢fr. Is 45,6-7).

En la produccién apécrifa, en la apocaliptica y sobre todo en el Nuevo
Testamento, muy probablemente debido a influencia persa, el concepto sazan se
convirti6 en la encarnacién del mal y, sobre todo, en el antagonista supremo de
Dios, en Satanael®. El concepto, asi, de ser un nombre comun pasa a convertirse
en nombre propio, en antropénimo. Sazan se convierte en sefior de un sinfin de
demonios y su actuacién y su poder se esparcen por toda la tierra.

El origen, o la causa, de la malignidad de este ente es la caida del cielo, que
es una errénea interpretacién de Is 14,12, a la que se suma la leyenda de los dngeles
caidos en Gn 6,1-4, segin la cual su intencién es la de propagar el mal por toda la
tierra. La primera vez que nos encontramos con el término con valor de nombre
propio (sin articulo) es en 1 Cr 21,1, donde es el ser que tienta e incita a David para
que realice el censo del pueblo y en su paralelo (2 Sm 24,1ss) dicha tentacién es
atribuida a la ira de Yahweh.

En la produccién tannaita es rara la vez que se menciona a Sazan; sin em-
bargo serd mds tarde, y fundamentalmente en contexto babilénico, cuando la
Haggadi desarrolle y amplifique la influencia y las actividades de este personaje. La
falta de concretizacién, en un primer estadio del término, hizo que se identificase a
Satan con los siguientes desarrollos mitico-demonoldgicos:

a) Asmodeo (Asmada)), nombre al parecer de origen zoroastra (aesma daeva = «es-
piritu colérico»), que en el «Libro de Tobias» representa al rey de los demo-

¢ John A. GamMIE, «The Angelology and Demonology in the Septuagint of the Book of
Job», Hebrew Union College Annual, 56 (1985), pp. 12-19.

% H.E. GavLorD, «<How Satanael lost his ‘-el’», Journal of Jewish Studies, sxxut (1982), pp.
303-310.



nios, cuyo antagonista es el arcingel Rafael; también aparece en la literatura
talmudica (Git. 68a-b), aunque el desarrollo haggidico hizo de él en unas
ocasiones un simple embaucador, en tanto que en otras una suerte de guar-
didn moral del universo.

b) Samma“el, quien junto con su esposa Lilit desempefia un papel relevante en los
ciclos legendarios populares y en la produccién cabalistica. Acttia como
seductor, acusador y destructor de los judios y, ademds, como dngel guar-
didn de los gentiles, siendo obviamente su antagonista el arcingel Miguel.
El nombre aparece en la redaccién eslava del «Apocalipsis de Enoc» (53,3),
donde se le relaciona con los «dngeles de perdicién» en la produccién
talmudica y en el Pirgé de-Rabbi Eli‘ezer.

c) Belial, de etimologia dudosa, es siempre en el AT un genitivo de un sintagma
binario, explicable siempre como terminus abstractus con el sentido de «mal-
dad; perdicién». En algunos textos apécrifos el término es el nombre de un
demonio y en el NT designa al adversario de Jesds, convirtiéndose mds
tarde (tal vez por mero asociacionismo) en nombre del Anticristo, ya que
éste serd el instrumento del diablo al final de los tiempos.

d) Eldngel de la muerte: esto es, el dngel que extrae el alma del cuerpo al morir un
individuo. El concepto, desconocido en el AT, fue desarrollado en el periodo
postbiblico, y como sucede con Satan también serd identificado con Samma®el.

e) O lasimple inclinacién al mal.

El concepto, asi pues, conoce un largo y variado desarrollo nominal y tema-
tico que conocerd amplificaciones posteriores”. El largo recorrido que surca le lleva
de ser un mero sustantivo, que refiere un individuo que se opone a otro, a lexicalizarlo
nominalmente y convertirlo en antropénimo que personifica al mal en toda su
amplia dimensién y posibilidades. En el N'T, por ejemplo, aparte de las denomina-
ciones designativas, el concepto Satan conoce basicamente la doble realizacién
catavag y dudffolog, a lo que se suma la transcripcién Behwap y el arameismo
Beehlefov (Beelzebub).

La forma arabizada $zyzan, que remonta a su homénimo judio aunque no
proceda del hebreo directamente segin creyera Geiger”!, para unos ha llegado a
través del etiépico’, en tanto que para otros, con ciertos matices, deriva a partir del
siriaco”. Esta segunda posibilidad, la que deriva la arabizacién Szyran del siriaco
satand, es la que a nosotros nos parece la mds plausible.

70 Jeffery Burton RUSSELL, Lucifer. The Devil in the Middle Ages, Ithaca-Londres, 1984 (trad.
espafiola, 1995).

"' A. GEIGER, Was hat Mohammed. .., pp. 98-99.

72 Por ejemplo D.S. MARGOLIOUTH, «Mulammad», en J. HASTINGS (ed.), Encyclopaedia of
Religion and Ethics. 13 vols., Edimburgo, 1917, vi, p. 877; B. MUNDKUR, «Hayya in Islamic Thought»,
Muslim World, 1xx (1980), p. 223.

73 Entre otros A. ALTMANN, «The Gnostic Background of the Rabbinic Adam Legends»,
Jewish Quarterly Review, xxxv (1944-45), pp. 374-375; E.C. FaLLA, «Demons and Demoniacs in the
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En el islam el concepto Szyran, como sucede en el judaismo y en el cristia-
nismo, no siempre aparece del todo definido’™: en unos casos identifica a un simple
Jinn, en otros casos se limita a representar la idea del mal, y también se le identifica
con el jefe de los espiritus malos, aunque nunca con el jefe del infierno, cuyo cargo
recac en Malik. El Cordn documenta el término en 88 ocasiones y la voz sayran (pl.
Saydtin) en este texto tanto refiere a un ente demonfaco, como a un individuo
endemoniado o al jefe de los malos espiritus. El nombre original del «adversario»
(al-Saytan, intercambiable con Iblis) es ‘Azazil, que pertenecia a la clase de dngeles
que, de acuerdo con el Cordn, fueron expulsados del paraiso y lapidados (rajim).
En los estratos mds primitivos del texto cordnico, los pasajes pertenecientes al pri-
mer perfodo de La Meca, s6lo aparece una vez y en singular indeterminado, esto es,
sin identificacién concreta. Serd en el perfodo de Medina cuando aparezca la forma
determinada de la voz Szytan, que se identifica con Iblis, convirtiéndose de este
modo en el jefe de los espiritus malvados. Sin embargo, pese a que g&l}{tﬁi’l es un
espiritu, no tiene por qué ser necesariamente malvado, como de hecho se infiere en
mids de un texto. El Cordn, dependiendo de una tradicién judia, sehala explicita-
mente que mientras que los dngeles han sido creados de la luz, gayﬂm estd hecho de

fuego (Corén, 7,12; 38,70).

4. LA EVOLUCION DEL MAL
Y LAS METAMORFOSIS DEL «<ANTICRISTO»

La culminacién de todas las fuerzas malignas, asumidas y desarrolladas por
el nivel demonoldgico, acaba convergiendo en la figura del Anticristo, que experi-
menta un rico desarrollo en el Medioevo”. Esta figura conoce un desarrollo parale-
lo tanto en el judaismo como en el cristianismo y también en el islam. Cada uno de
estos tres monotefsmos concibe un Anticristo propio, que asume la configuracién
maléfica propia en cada caso. Del mismo modo que sucedié en los niveles angelols-
gico y demonoldgico, también en torno a esta figura las conexiones existentes entre
dichas religiones se hacen patentes en la continuidad que experimenta el desarrollo

Peshitta Gospels», Abr-Nahrain, 1x (1969-70), pp. 53-65; J.A. GAMMIE, «The Angelology and
Demonology in the Septuagint of the Book of Job», Hebrew Union College Annual, 1v1 (1985), p. 12;
A. JEFFERY, The Foreign Vocabulary of the Quran, Baroda, 1938, p. 190; ¢fr. al respecto G. WIDENGREN,
Mupammad, the Apostle of God, and his Ascension (King and Saviour v), Uppsala-Wiesbaden, 1955,
pp- 191-192.

7% Cfr. a modo de muestrario inicial IBN KATIR, a/-Bidaya wa-I-nihaya. 11 vols. Ed. ‘Abd al-
Satir et alii, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1409/1989%, 11, pp. 49-62; al-QAzWINI, 4jaib al-
majliqat..., pp. 388-390. Vid. Ademds, M. PERLMANN,dbn Qazzim and the Devil» en: Studi
Orientalistici in Onore di Giorgio Levi della Vida. 2 vols., Roma, 1956, pp. 11, pp. 330-337.

7> José GUADALAJARA MEDINA, Las profecias del Anticristo en la Edad Media, Madrid, 1996.
También, centrado en el caso italiano, Francesco EREDDIA, [ servi dell’Anticristo. Dissidenti ed eretici
nell’ltalia medievale, Milan, 1986.



de dicha figura. Esta tiene unos precedentes en el judaismo, que adapta el cristianis-
mo posteriormente y mds tarde el islam. En cada una de las tres religiones el Anticristo
es concebido de un modo auténomo, es decir, como algo propio, y con una finali-
dad exclusiva, esto es, con una actividad que debe cumplir en el seno de cada una de
ellas por separado, si bien la hilatura ideolégica exige y cuenta con una relacién
histérica en las tres.

En el judaismo, la identificacién del Anticristo con Dan supone una pre-
tensién mesidnica, aunque la fama de idélatra, blasfemo y asesino, entre otras mds,
hace virar al personaje hacia parcelas rayanas con la demonologia en las tradiciones
apdcrifa y rabinica. Asi, por ejemplo, en el «Testamento de Dan» (1,4-9), al planear
la muerte de su hermano José, Dan no es presentado como un individuo poseido
por el espiritu de Belial. Muy probablemente, la identificacién Dan-Anticristo ten-
ga su base escrituristica mds sélida en la imagen de la serpiente (napas), que ya
aparece asociada a Dan en Gen 49,17. En el Targum Pseudo Jonatdn a Num 2,25 la
serpiente aparece en el estandarte de Dan —informacién que confirma Num Rabb4
2—, pues ésta, en la produccién targtimica, evoca al rey impio o antimesfas’®.

Esta tradicién pasd, también, al cristianismo, como podemos constatar cuan-
do el heresiarca Ireneo (finales del s. 11), para demostrar que el Anticristo procede de
Dan, cita en su Adversus Haereses (V,30.2) a Jer 8,16, retomando de este modo una
tradicién conocida en el medio escrituristico:

Ex Dan audiemus vocem velocitatis equorum eius; a voce hinnitus decursionis equorum
eius conmovebitur tota terra, et veniet et manducavit terram et plenitudinem eius,
civitatem et qui habitant in ea.

Desde Dan se escucha el resoplar de los caballos; al ruido de los relinchos de los
corceles retiembla la tierra. Llegan y devoran el pais y sus habitantes, la ciudad y
los ciudadanos

Este versiculo de Jeremias (8,16) ha de ser entendido junto con el siguiente,
que a su vez estd inspirado en Gen 49,17, en donde se remite a la serpiente como
elemento ancestral que simboliza el mal.

El concepto dvtiyptotog es un tecnicismo propio de las epistolas de Juan”’,
que se emplea, bien para designar a cristianos apdstatas (1 Jn 2,18a), bien a un
personaje misterioso que se oculta tras ellos (1 Jn 2,18b; 2,22; 4,3; 2 Jn 7). En Mt
24,24 y Mc 13,22 tenemos un término semejante (Yevddyplotoc) y Pablo, a su
vez (2 Tes 2,3-10), alude a la misma figura, aunque en otros términos, al igual que
lo hace Ap 13 y Ap 17,7-14. Si bien Pablo parece aludir a un «anticristo» de corte

76 Miguel PEREZ FERNANDEZ, Tradiciones mesidnicas en el Targum palestinense. Estudios
exegéticos, Valencia, 1981, pp. 53-54 y 152.

77 Herder theologischer Kommentar zum Neuen Testament. xul. Die Johannesbriefe, Friburgo-
Basilea-Viena, 1970, pp. 138-160.
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escatolégico, su significado no aparece del todo claro, pues parte de presupuestos
véterotestamentarios (¢fr. Job 9,13; Sal 74,13; 89,10,1; Is 59,1; Ez 28,2; Dn 11,36)
donde se aprecia el substrato de los mitos babilénico y persa del combate entre
dioses y monstruos. Lo tnico deducible de los textos sindpticos y del Apocalipsis
parece ser que el concepto «Anticristo» designa a una colectividad de seres que
operan frente a la iglesia ante la inminente parusia, si bien la figura se individualiza
en la produccién apdcrifa judeocristiana, donde es sinénimo de Satdn: «Apocalipsis
de Elfas» 33,1-8; «Pseudo Mateo» A% «Historia de José el Carpintero» (vers. copta
bohairica) 30,10 (cfr. la versidn casanatense del «Evangelio de Bartolomé» 4,42.51,
donde es sinénimo de Satdn).

Sin lugar a dudas, donde la figura experimenta un mayor desarrollo, por
la visién que se proyectard del «otro»’®, es en el cristianismo oriental de lengua
griega y siriaca”. En este tlltimo los «drabes» (tayyaye), «<musulmanes» (m*haggraye
< smuhayirum), sarracenos (capaknvol) o paganos (hanpe < hanif), de acuerdo
con las diversas denominaciones que reciben, son miembros de una secta escindida
del cristianismo, que es de donde surgird el «Anticristo». San Juan Damasceno (m.
¢. 750) escribié en el capitulo 101 de su De haeresibus indicando que el islam es una
«herejfa» probablemente generada por un «monje ario» (en clara referencia a la
«leyenda del monje Bahira»), y que es el elemento precursor del Anticristo®.

San Juan Damasceno califica al islam de «error/oscuridad espiritual» (okeia).
Ya por esos mismos afios Pedro, obispo de Mayuma, fue sentenciado a muerte por
haber condenado al islam pablicamente y haber llamado a Muhammad «falso pro-
feta» y «precursor del Anticristo». Con todo, ni Muhammad ni el islam fueron los
primeros en recibir esta segunda denominacién, pues en el medio melquita se em-
pled para referirse a todos aquellos que se apartaban de la fe ortodoxa descarriando
a los creyentes: Atanasio, por ejemplo, calificé al emperador Constantino de «pre-
cursor del Anticristo», una figura que conoce un desarrollo continuado en el medio
bizantino.

San Juan Damasceno, de hecho, dedica un capitulo entero de su De fide
orthodoxa a la figura del Anticristo con el titulo de «Sobre el Anticristo». En él, su
autor considera que el Anticristo es Satdn, pero también un hombre: en concreto
aquél que «no confiesa que el Hijo de Dios se hizo carne, es Dios perfecto e hizose
hombre perfecto al mismo tiempo que era Dios». No queda duda al respecto de que
tal individuo no es otro que Nestorio, a quien llama «el Anticristo» e «hijo de Sa-

78 Por ejemplo: Robert G. HOYLAND, «Jacob of Edessa on Islam», en G.]J. REININK & A.C.
Kruckist (Eds.), After Bardaisan. Studies on Continuity and Change in Syriac Christianity in Honour
of Professor Han J.W. Drijvers, Lovaina, 1999, pp. 149-160, espec. 153-159.

7 Cfr. por ejemplo Paul J. ALEXANDER, «Historiens byzantins et croyances eschatologiques»,
en PJ. Alexander, Religious and Political History and Thought in the Byzantine Empire. Collected Studies,
Londres, 1978, xv, pp. 1-8a.

8 Daniel J. SAHAS, John of Damascus on Islam. The Heresy of the Ishmaelites, Leiden, 1972,
pp- 68-74.



tdn». La calificacién de «precursor del Anticristo» significaba, obviamente, la con-
dena de todo aquél que desvirtuaba los dogmas de la iglesia ortodoxa calcedoniana
en materia cristolégica, y ello fue lo que condujo a catalogar al islam y a Muhammad
como elementos precursores del Anticristo. Nicetas de Bizancio llegard incluso mds
lejos y calificard al Cordn de dvtiBeog y dvtiypiotog al mismo tiempo.

Como cabria esperar el retrato de Muhammad transmitido por la produc-
cién apologética cristiana del primer siglo abbasi, tanto en siriaco como en drabe e
incluso en griego y en latin, nos hablan de él como un «demonio poseido», un
agente del Anticristo con una moral depravada®. Asi, Tedfanes, al describirnos el
martirio de Pedro de Capitolias, recoge cémo el mértir califica a Mahoma de «pseu-
doprofeta, precursor del Anticristo». Nicetas Joniates califica al islam de «anuncia-
dor del Anticristo», conceptos que, en el siglo xv, acabardn aplicindose a nuevos
poderes como el de los otomanos a los que los griegos califican como «turcocracia»
y que es el reino del «Anticristo», si bien éste acabard siendo un motivo utilizado
por los mismos turcos, que identificardn al «Anticristo» con el Papa®.

Entre los diversos textos que recepcionan y desarrollan el zopos del «Anti-
cristo» aplicado a Mahoma tenemos al Pseudo Seniife, un texto coptodrabe monofisita
que nos ha transmitido la visién de un asceta del siglo v, en el Alto Egipto, en torno
a una profecia del fin del mundo, en donde se nos narra lo siguiente:

Después de aquello aparecerdn los hijos de Ismael y los hijos de Esad, quienes
perseguirdn a los cristianos, y al resto de ellos les cabrd regir a todo el mundo y
reconstruir el Templo que hay en Jerusalén. Cuando ello suceda, sabe que el fin de
los tiempos viene y estd cerca. Los judios esperan al Impostor [el Anticristo] y se
situard a la cabeza de las gentes que vienen. Cuando contemples la desolacién de lo
que refirié el profeta Daniel estando en el lugar santo, [has de saber que] ellos son
los que niegan los sufrimientos que recibi en la cruz y quien circule libremente por
mi iglesia que nada tema®.

A este enunciado pre-apocaliptico sigue la descripcién de las atrocidades
que tendrdn lugar en los dias en los que aparezca el Anticristo, todo lo cual nos
informa de la situacién ideolégica de los coptos a la llegada de los drabes. Los cris-
tianos orientales, a partir del siglo vi1, como consecuencia de la llegada de los con-

81 Norman DANIEL, «Spanish Christian sources of information about Islam (ninth-thirteenth
centuries)», Al-Qantara, xv/2 (1994), pp. 365-384; Sidney H. GrirriTH, « The Prophet Muhammad,
his Scripture and his Message, according to the Christian Apologies in Arabic and Syriac from the
first Abbasid century», en T. FAHD (ed.), La vie du Prophéte Mahomet: Colloque de Strasbourg, 1980,
Paris, 1983, p. 131.

82 Alain DUCELLIER, Chrétiens d’Orient et Islam au Moyen Age vir-Xv* siecle, Paris, 1996, pp.
170, 281, 421, 451 y 24 respectivamente.

8 E. AMELINEAU, Monuments pour servir & Uhistoire de 'Egypte chrétien aux 1/ et v* siécles,
(«Mémoires publiés par les membres de la Mission archéologique frangaise au Caire» 1v), Paris,

1888, p. 341.
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tingentes drabes-islimicos, empezaron a desarrollar toda una herencia escatolégico-
apocaliptica en la que entre los elementos mds diversos tenemos la idea de las
septimana mundji basada sobre la visién de los cuatro reinos de Daniel, de acuerdo
con el cap. 24 de Mateo, que precederdn a la segunda venida de Jests y la irrupcién
en escena del Anticristo. En todos estos textos los moldes formales de la leyenda se
inscriben dentro del marco interno de una «guerra de liberacién y una abdicacién
imperial»* y evolucionan en sus mdrgenes exteriores desde un posicionamiento
defensivo a un estado propagandistico que, en algunos casos, mira al De fide orthodoxa
de San Juan Damasceno.

Esos cuatro reinos estaban constituidos respectivamente por los babilonios,
los medos, los griegos y los romanos. Sin embargo, la aparicién de los drabes en la
escena politica del Medio Oriente como el nuevo pueblo de Dios forzé su inclusién
en la historia apocaliptica que ya se venia trazando desde siglos atrds. El primer
texto apocaliptico siriaco de época isldmica es el conocido como Pseudo Efrén, un
texto breve en el que la figura del Anticristo recibe el nombre de «Hijo de la perdi-
cién» (cfr. 2 Tes 2,3-4). Las caracteristicas de este primer texto son las que van a
marcar los desarrollos de los posteriores. Un ejemplo paradigmidtico de esto es la
Apocalipsis del Pseudo Metodio, compuesto en el norte de Mesopotamia por un
melquita o monofisita a finales del siglo vii®. En estos relatos, la figura del Anticristo
posee un valor crucial para la interpretacién de los elementos escatolégicos. Esto
mismo es aplicable, asimismo, al texto de la «Apocalipsis de Baliira», donde la figu-
ra del Anticristo es representada por el hijo de ‘A’isa, el Mahdi®.

Pero no sélo con figuras es identificado el Anticristo, sino también con
imperios, pasando de ser el Imperio romano, luego Bizancio y, posteriormente, el
islam. El islam es definido como «el pequefio cuerno», «la abominacién de la deso-
lacién», «la cuarta bestia», amalgamando de este modo todos aquellos elementos
que caracterizan el perfil escatolégico-apocaliptico del final de los tiempos. Al mis-
mo tiempo, los musulmanes se convierten en los mensajeros del «Hijo de la perdi-
cién», el Anticristo, de acuerdo con el desarrollo dltimo de la produccién
apocaliptica®’. La «Apocalipsis del Pseudo Atanasio» es lo suficientemente clara a
este respecto, pues en ¢l se identifica al profeta Mulammad con la bestia del Apoca-
lipsis de Juan, diciendo:

8 Paul J. ALEXANDER, «Byzantium and the Migration of Literary Works and Motifs: The
Legend of the Last Roman Emperor», Medievalia et Humanistica, 2 (1971), p. 48.

8 Sebastian P. BROCK, «Syriac views of emergent Islam», en G.H.A. JuyNBOLL (ed.), Studies
on the First Century of Islamic Society, Carbondale-Edwardsville, 1982, pp. 18-19, donde aduce y
discute la datacién propuesta por PJ. Alexander.

8 Sobre esta leyenda, véase J.>. MONFERRER SALA, «Un texto base polemista: la versién
4rabe andalusi de la ‘leyenda del monje Baliird’ incluida en el 772m del Imam al-Qurtubi», Qurtuba,
4(1999), pp. 133-148, y las referencias alli contenidas.

8 Bernard MCGINN, Visions of the End. Apocalyptic Traditions in the Middle Ages. With a
New Preface and Expanded Bibliography, Nueva York, 1979, pp. 39-76.



Y tras un corto periodo de tiempo se alzard entre los 4rabes un hombre que es el
autor de su ley (5277 ), cuyo nombre obedece al ndmero 666%.

Esta identificacién con la «bestia» del Apocalipsis jodnico®’, dentro de la
produccién apocaliptica cristiana en drabe, siriaco y copto en concreto, guarda rela-
cién con la identificacién con Iblis/Saytan, con quien se identifica al «cuarto rey»
segtin la «Apocalipsis» del Pseudo Atanasio”, con lo que de nuevo nos encontramos
con la relacién: Muhammad > Anticristo < Satdn.

En la produccién religiosa islimica, en concreto en la literatura de tradi-
cién, también tenemos referencias abundantes de la figura del «Anticristo». Para los
misticos, el Dayyal o «Anticristo» es el emblema de la carne (n4fs) que acabard
siendo encadenado por Jesds (Rup Allah). Conectada con esta idea se halla la veni-
da de al-Mahdi, quien reinard durante cuarenta afios y simboliza la consumacién
del <hombre perfecto» en los cuarenta grados de la existencia®, es decir, en su tota-
lidad. Ambos elementos, el Mahdi y el Dayyal, conjugados o por separado, consti-
tuyen un elemento apocaliptico en textos escatoldgicos islimicos en los que se evi-
dencia el substrato cristiano®. Pero es en el medio de la «tradicién» donde mds
datos poseemos: alli se le describe como un joven de pelo crespo, bajito, tuerto del
ojo izquierdo (aunque en algunos textos lo estd del derecho) y con una inscripcién
situada entre los dos ojos que reza: «infiel» (kzfir), que recorrer la tierra durante
cuarenta dias montado en un asno. A esta figura se la denomina a/~-Dajyyal, «el Impos-
tor» (aunque en algunos hadices recibe el nombre de a/-Masih al-Dayyal, «el Mesias
Impostor», el cual hard su aparicién el dia de la resurreccién (yawm al-giyama)
acompafiado de toda una serie de connotaciones apocalipticas ante la inminencia
del fin de los tiempos.

Con esta serie de elementos es obvio que la figura del «Anticristo» isldmico
tiene una aparente relacién con la neotestamentaria, si bien no llega a captar toda la
peculiariedad teoldgica que posee el concepto en los pasajes jodnicos. La llegada al
islam, a juzgar por la morfologia de la voz con que lo designa la produccién isldmica,
no parece ser otra que la del cristianismo siriaco, pues en la Pesitta el término
avtiyplotog es traducido por daggala (1 Jn 2,22) y por Msiha Daggala (1 Jn

2,18a), es decir, los equivalentes exactos de las formas drabes que acabamos de ofre-

88 J.P. MONFERRER SALA, «Literatura apocaliptica cristiana en drabe. Con un avance de
edicién del Apocalipsis drabe copto del Pseudo Atanasion, Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos,
48 (1999), pp. 250 y 254 (texto 4rabe).

8 Sobre el simbolo de la «bestia» en el Apocalipsis, J. LOPEZ, La figura de la bestia entre
historia y profecia. Investigacion teoldgico-biblica de Apocalipsis 13,1-18, Roma, 1998, espec. pp. 61-
265.

% J.P. MONFERRER SALA, «Literatura apocaliptica cristiana en drabe...», Misceldnea de Estu-
dios Arabes y Hebraicos, 48 (1999), pp. 248 y 252 (texto 4rabe).

' Reynold A. NICHOLSON, Studies in Islamic Mysticism, p. 135.

2 A. ABEL, «Un padith sur la prise de Rome dans la tradition eschatologique de I'Islam»,
Arabica, 5 (1958), pp. 1-14.
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cer hace un instante. Con esta informacién casa, ademds, la que recoge Geiger®, si
bien no hay que identificarla, como hace éste, con la figura del «Mesias judio», pues
aunque se le denomina «hijo de David», aquélla obedece a una designacién que
entronca con Jesus a través de su genealogfa (cfr. Mt 1,1ss.)”* como el Mesfas que
habia de venir.

En relacién con el cristianismo siriaco con el que hemos relacionado la voz
dayyal, no hay que perder de vista una cosa. Se trata de la siguiente: un importante
ndmero de tradiciones escatoldgicas relativas a este personaje del Dayyal se hallan
conectadas con un personaje de suma importancia para la entrada de este género de
tradiciones en el islam incipiente. Este personaje es Tamim al-Dafi, un cristiano
lajmi —de lengua aramea por tanto— que acabé convirtiéndose al islam, siendo
uno de los ashab Mupammad?®, el cual serfa baza importante, si no determinante,
en la entrada del concepto Dayyaly sus variantes para identificar a la figura del
«Anticristo», que muy pronto se desarrollaria en el seno del islam.

Una vez muerto el Dayjal, el islam acabard siendo la dnica fe de toda la
humanidad y el Mahdi hallard la copia original de la Tor4 y del Nuevo Testamento
en una cueva sita en las montafas de Palestina, escrituras en las que se encontrard la
evidencia de que el islam era la religion verdadera desde el albor de la humanidad™.

% A. GEIGER, Was hat Mohammed aus dem Judenthume..., p. 33.

%4 Sobre la genealogfa de Jesus, vid. por ejemplo E. PascuaL, «La Genealogfa de Jests segtin
S. Mateo», Estudios Biblicos, xxu1 (1964), pp. 109-149.

% David Cook, «Tamim al-Dafi», Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 61
(1998), pp. 20-28.

% Khalil ‘ATHAMINA, Jerusalem in Eschatological Literature: the Case of Islamic Hadit,
Annali, 60-61 (2000-2001), p. 124.



