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RESUMEN

Se sefiala la existencia y se describen los rasgos principales del estereotipo literario de la
manifestacién de la Sabiduria primordial en el AT. Se contrasta con el llamado Prdlogo del
evangelio de Juan (Jn 1,1-18) y se sefialan similitudes y divergencias, para concluir que re-
presenta una versién cristiana del mismo estereotipo literario. Prosiguiendo la comparacién
del texto juaneo con otros textos del NT (Col 1,13-21; He 1,1-4), se concluye que éste re-
presenta una versién mds préxima al estereotipo original hebreo y menos helenizado que
aquéllos. Finalmente se concluye que el actual texto de Juan responde a las caracteristicas
de una profesién de fe més que de himno al Adyos.
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ABSTRACT

This paper describes the main features of the literary stereotype of the manifestation of the
Primeval Wisdom in the Old Testament. A contrast, in terms of similarities and differences,
with the Prologue to the Gospel of John (1,1-18) is provided as well; the result of this compa-
rison led us to infer that it is a christian version of the same literary stereotype. By compa-
ring the Johannine text with other New Testament texts (Col 1,13-21; He 1,1-4), it can be
asserted that it is a version closer to the original sterotype and, therefore, less hellenized than
the ones in the NT texts. As a conclusion it can be also stated that the Johannine text corres-
ponds more to the features of a profession of faith than to those of a hymn to the «Logos».

KEY WORDS: «Logos». «Soffa». Biblical Literature. Literary structure. Gospel of John.

ESTADO DE LA CUESTION

Durante mucho tiempo el prélogo de Juan ha sido considerado como la
expresiéon mds palpable de la penetracién del pensamiento helenistico y, para
algunos més especificamente, gnéstico o al menos pregndstico, en la literatura
cristiana de los inicios. Esta comprensién del llamado himno al Adyos ha influi-
do, sea cual sea la relacién que se le atribuya con el resto del cuarto evangelio, en
la interpretacién del mismo y ha condicionado su datacién aconsejando una
época relativamente tardfa, no antes de la dltima década del siglo 1, para su com-
posicién.

FORTVNATAE, 13; 2002, pp. 45-64
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Sin entrar en todas las cuestiones que el texto plantea, el presente trabajo
quiere centrarse en la matriz literaria que constituye el contexto de referencia del
que nuestro texto emerge. Partiendo de la linea apuntada por C. Spicq' y tenien-
do en cuenta las ideas sobre la historia del la redaccién de Jn 1,1-18 que he pro-
puesto en otra ocasién’, se seflala como natural contexto del Prélogo la especu-
lacién sobre la Sabiduria divina y las formas literarias en que ésta se vierte en el
judaismo postexilico; ellas y no las fuentes helenisticas constituyen, segtin nuestro
parecer, el marco suficiente de comprensién del texto.

1. EL ESTEREOTIPO DE LA MANIFESTACION DE LA SABIDURIA
EN ISRAEL

1. Puede constatarse en la literatura biblica e intertestamentaria la existen-
cia de un estereotipo que condensa una serie de tépicos literarios y expresa un con-
senso mds o menos generalizado en el modo de concebir la Sabidurfa divina y su
relacién con el mundo creado y con el hombre. Se pueden sehalar sus compo-
nentes principales, no obstante se presentan en versiones diferentes y puedan ser
matizados diversamente por los distintos textos:

1) La Sabiduria en su relacién con Dios

2) La Sabiduria presente en la obra creadora
3) La Sabidurfa participada por el hombre
4) Identificada con la norma ética

5) La Sabiduria y el bien del hombre

La reflexion sobre la Sabidurfa es muy antigua en Israel. Ya la tradicién
Yavista sitta el drbol de la ciencia del bien y del mal en medio del jardin, y rela-
ciona la primera rebelién del hombre con la transgresién del mandato de Dios que
le prohibia comer de sus frutos (Gn 2-3)°.

El libro de Job tiene en el centro de su actual estructura un largo poema
dedicado a la Sabiduria inaccesible (Jb 28)*. La imagen de la mineria le sirve de

" C. SricQ, «Le Siracide et la structure littéraire du Prologue de Saint Jean», Mémorial
Lagrange, Paris 1940, pp. 183-185.

? Me remito a Fortunatae 4, 1992, pp. 11-40 y Fortunatae 5, 1993, pp. 27-53, donde en
sendos articulos «Notas sobre la historia de la redaccién y estructura del texto de Jn 1,1-18» (I y II
respectivamente) propongo que en la actual redaccién del Prélogo se distinguen, por una parte un
texto base (PI): 1,1-5.10ac.11.14abce.17; y un desarrollo redaccional (PII): 1,6-8.9.10b.12-13.14d.
15.16.18 cuyas caracteristicas trato de describir.

* Cf L. ALONSO SCHOKEL, Motivos sapienciales y de alianza en Gn 2-3, Bib 43, 1962, pp.
295-316.

# La mayor parte de los autores excluye el verso 28 del texto original. L. ALONSO
SCHOKEL/]. L. SICRE DIAZ, Job, Comentario Teoldgico y Literario, Madrid 1983, pp. 396-402, pare-
cen mds bien indicar la coherencia del verso con el texto. Para nuestro propdsito, sin embargo, es
indiferente que dicho verso perteneciera o no al texto original.



alegoria para representar el esfuerzo del hombre por encontrarla. Después de una
espléndida descripcién del esfuerzo del hombre que penetra las profundidades de
la tierra para sacar sus tesoros, se pregunta: «;Pero la Sabiduria de dénde se saca?,
;dénde estd el yacimiento de la prudencia?» (Jb 28,12.20), para responder: «Sélo
Dios sabe su camino, sélo él conoce su yacimiento» (Jb 28,23). Y concluye con
una referencia a la creacién con el esquema «cuando... entonces»: «Cuando impu-
so su ley a la lluvia y su ruta al relimpago y al trueno, entonces la vio y la descifré
y, escrutdndola, se cercioré» (Jb 28,26-27).

A este mismo esquema responde el largo interrogatorio que caracteriza las
dos intervenciones de Dios con que culmina la obra (Jb 38-41) y que versa sobre
la imposibilidad para Job de explicar los secretos de la creacién: «;Dénde estabas
cuando cimenté la tierra? Dimelo si es que sabes tanto» (Jb 38,4).

El tema de lo inabarcable de la Sabiduria (y poder) de Dios manifestada
en la creacidn es reiterativo en la literatura biblica en la que llega a fundirse la pers-
pectiva césmica con la histérica.

La fusién de las dos perspectivas aparece con claridad en el Deuteroisaias
y es uno de los rasgos caracteristicos de su pensamiento. La sintesis se realiza a
través del concepto unificador de la Palabra (127) de Dios, que hablando crea y
hablando promete y hace surgir nuevas realidades en el cosmos y en la historia. El
recurso literario empleado por el Deuteroisaias es el mismo encontrado en los capi-
tulos conclusivos del libro de Job: se platea una serie de preguntas retéricas a las
que se presume una respuesta negativa, que tienen como finalidad subrayar la dis-
tancia entre el poder y la Sabidurfa de Dios frente a la incapacidad de los hombres
y sus {dolos (¢f Is 40,12-18.28.31; 41,2-4.25-29; 45,8.9-13; 46,8-13; 48,6-7.
12-13; 51,12-16; 55,8-11 entre otros).

En Prov 8,22-31 se encuentra otro poema dedicado a la Sabiduria divina
que tiene contactos con el de Job antes citado. En €l se describe la Sabidurfa per-
sonificada como primera criatura de Dios (Prov. 8,22: kUpLOS €KTLOEV |LE dpXTIV
080V avTol €ls €pya avToD)’, con una existencia anterior a todo (Prov 8,23: mpo
ToD al@vos €Bepe\lwBeéV pe €v dpxT), y acompafiante de Dios en la obra creado-
ra (Prov 8,30: Auny map’ avt® dppdlovoa)d.

Se puede decir que el tema de la Sabiduria primordial es la imagen litera-
ria de este principio: s6lo Dios es sabio, s6lo él posee los secretos del cosmos.

* Se sabe la dificultad que cred en las polémicas antiarrianas la traduccién de los LXX del
verbo hebreo 112p por el griego kT{{w. No obstante, parece que esta traduccién es la mds adecuada
al sentido contextual de este himno; ¢f’ L. ALONSO SCHOKEL-]. VILCHEZ, Proverbios, Madrid, 1984,
pp- 239-240; ¢f W. H. SCHMIDT, «13p», en Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo Testamento, 11
(ed. E. JENNI/C.WESTERMANN), Madrid, 1985, cols. 226-8.

¢ Asf parecen traducir los LXX el término hebreo 118, que admite el significado de «nifio»
o «pupilo educado por una nodriza o tutor» (Aquila traduce TL6nvovpévn, derivado de TLbMYN,
«nodriza») o el de «artesano», «arquitecto». ALONSO SCHOKEL-VILCHEZ, Proverbios, pp. 241-242, tra-
ducen por «artesano» y ven en el término el sentido de cooperacién en la obra creadora.
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En el himno a la Sabidurfa del libro de los Proverbios se afirma, sin embar-
go, que la Sabiduria que estd ante Dios (Prov 8,30: ka8’ fpépav 8¢ evdpatvduny
€V TPOOWTW avTOD €V TaVTL KaLp®), también goza de estar entre los hombres
(Prov 8,31: kal éveudpalveTo év viols avBpuimw): la Sabidurfa, primera criatu-
ra de Dios, puede ser participada por los hombres.

Hay que notar que en Proverbios los destinatarios de la Sabiduria son los
hombres en cuanto tales y que no se hace mencién alguna particular de Israel.

En el libro del Deuteronomio se habla de la Sabiduria de las leyes dadas
por Dios a Israel como de un privilegio que se concede a este pueblo, en el marco
de la alianza, y que lo hace el mds sabio entre los pueblos:

Dt 4,6: 0w "ry% 0onra1 ooMmsT N7 D ooty oned
T 53T Yan 1933 DIMTDY PO T NONT DOPTITOD MR e u
ponedlos por obra, que ellos serdn vuestra prudencia y sabidurfa ante los demds
pueblos, que al oir estos mandatos comentardn: ';Qué pueblo tan sabio y prudente
es esa gran nacién!'.

Mais adelante se refiere a la ensefianza recibida de Dios:

Dt 4,36: 77017 opns qumayn oy
desde el cielo te hizo oir su voz para instruirte.

Se acabari identificando la Sabidurfa primordial con la Ley. Este proceso
se encuentra ya completado en Eclo 24 y en Bar 3,9-4,4.

En el judaismo rabinico la Ley monopoliza la mediacién entre Dios y el
hombre’.

2. Para el objeto del presente trabajo no es necesario detenerse en el pro-
ceso de formacién de este estereotipo ni en los distintos influjos que lo pudieron
ir conformando, basta constatar su existencia en las diversas concreciones que
asume en la literatura biblica:

1) La Sabiduria primordial

a) Primoggénita de las criaturas

Prov 8,22-25:

KUPLOS €KTLOEV e dpXTY 080V avTod €ls €pya avToD,

PO TOU al®ros €Bepelwoér e €v dpxq,
PO TOL THY YA Tolfjoat kal mpo Tob Tas aflocovus Tolfiodl mpd TOD TPOEA-

7 Cf’]. BONSIRVEN, Le judaisme palestinien au temps de Jésus 1, Théologie dogmatique, Paris,
1934, pp. 248-249.



Betv Tas myas TOV LBATWY,

PO ToL Hpn €8pachivat mpod 8¢ TAvTwY Bouvdy yevra e.

El Sefior me cre6 como su obra maestra, antes que sus hechos més antiguos.
Desde la eternidad tuve el principado, desde el principio, antes que la tierra.
Naci antes que existieran los océanos, antes que existiesen los manantiales carga-
dos de agua.

Naci antes que los montes fuesen asentados, antes que las colinas.

Eclo 24,9:
PO TOU al®ros A’ dpxXAS EKTLOEV e KAl €wS aldros oV T €KALTO.
Al principio, antes de los siglos, me cred, y no cesaré jamis.

(Cf Eclo 1,4).
b) Estd en la presencia de Dios

Prov 8,30d:
Ka®’ Nuépav 8¢ evdpalvépny €V TPoowE AUTOD €V TAVTL KALPE.
y me regocijaba en su presencia en todo tiempo.

Eclo 24,2:

év éxkinoiq wioTov oTépa avTiis dvolfel kal évavti Suvdpens alvTod
KauxNoeTaL.

Abre la boca en la asamblea del Altisimo, delante de su poder se gloria.

(Eclo 1,1; Bar 3,29.36; Sab 9,4.9).

2) La Sabiduria presente en la obra creadora

Prov 8,27:
AunY map’ avT® appélovoa.
Yo estaba junto a él como artesano.

La idea estd sugerida en Eclo 24:3ss:
€yw dmo oTépaTos WioTov EERNGOV kal ws OPixAN kaTekd \uba yv.
Yo sali de la boca del Altisimo y cubri como niebla la tierra.

Explicitamente en Eclo 42,15; (43,26); donde se sustituye la Sabiduria por la
Palabra:

€V AGyoLS Kuplov Td €pya auTol.

Por la palabra de Dios son creadas.

(Cf Prov 3,19-20; Bar 3,29-37; Sab 7,21.26; 9,15.9; Sal 33,6).
3) Presente en medio de la humanidad

Prov 8,31b:
Kal évevdpalveTo €v ulols avdpwmov.
disfrutaba entre los hombres.

Eclo 24,6s:
Kal év mdon TH Y kal év mavTl Aa@ kal €éOvel éktnoduny.
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todo pueblo y nacién era mi dominio.

(Cf Eclo 1,9.10; Bar 3,38; Sab 9,10).
4) Se establece especialmente en Israel

Eclo 24,8:

OTe €veTellaTd pot O KTOTNS ATdVTWY Kal 6 KTioAS PE KATETAVOEY TNV
OKNVAY Lov Kal elmev év lakwp kaTackireoov kat év lopan\ KaTak\npeo-
VopneNTL.

Entonces me dio orden el creador del universo, el que me cred dio reposo a mi
tienda, y me dijo: «Pon tu tienda en Jacob, entra en la heredad de Israel.»

Bar 3,37:

kat €dwker avty “lakwB TG Tatdt avTob kat lopan\ TGO fyamnpéve LT’
avTov.

Y se la dio a su siervo Jacob y a Israel su amado.

5) Se identifica con la Ley de Moisés

Eclo 24,23:

TabTa mavTa BiBros Stabnkns Beod UloTov vopov Ov éveTellaTo Mulv
Mwuofis k\npovoplav cuvaywydis Takwp.

Todo esto es el libro de la Alianza del Altisimo, la Ley que nos dio Moisés como
herencia a las asambleas de Jacob.

Bar 4,1:

avtn 1 BIPros TOV TpooTaypdTwy ToD Beol kal O VOPLoS O UTAdpXWY €S TOV
alGva.

Es el libro de los mandatos de Dios, la Ley de validez eterna.

6) Fuente de bienes para el que la sigue

Prov 8,35:
at yap €€odol pou €Eodot {wfs.
Quien me alcanza, alcanza la vida.

Eclo 24,22:

O UTAaKoVWY Hov oK aloxuvbfioeTal kal ol épyaldpevol év épol ovx apap-
THoOUOLY.

El que me obedece no queda avergonzado, los que en mi se ejercitan no errardn.

Bar 4,1:

TAVTES Ol KpaTolvTes avThis €ls (wny ol &€ kaTalelmovTes avTNV dTmo-
BavotvTal.

Todos los que la retienen alcanzardn la vida, mas los que la abandonan morirdn.

Este esquema que desde la contemplacién de la Sabiduria divina en la

creacion desciende a su manifestacion en la historia de Israel, y en concreto en sus
leyes, es perceptible en multitud de pasajes. El Salmo 19 es particularmente ilus-



trativo, ya que con toda naturalidad une un himno césmico (vv. 1-7) con la refle-
xi6n sapiencial que tiene como objeto la Ley (Sal vv. 8-15), gracias al estereotipo
de fondo que ofrece el esquema de coherencia (¢f Sal 93, donde ocurre otro tanto).

3. He aqui una sinopsis de los principales tipos, que nos permite establecer
algunas comparaciones entre si y con el primer estrato del Prélogo de Juan (PI)* (ver
cuadro).

Se puede observar que en todas las versiones del estereotipo’ se encuentran
los elementos antes sefialados que lo caracterizan, a saber:

1) La Sabidurfa en su relacién con Dios

2) La Sabiduria presente en la obra creadora
3) La Sabiduria participada por el hombre
4) Identificada con la norma ética

5) La Sabidurfa y el bien del hombre

a) La Sabidurfa y su relacién con Dios

Job 28 expresa la relacién exclusiva de Dios con la Sabidurfa en términos
de conocimiento: ni el hombre, ni las bestias, ni las aves, ni la Muerte, ni el
Abismo, s6lo Dios conoce su yacimiento. Y da la razén:

Jb 28,24: My oo Aon o2 paRTRisph NITD
pues €l contempla los limites del orbe y ve cuanto hay bajo el cielo.

Su privilegiado punto de observacién le permite abarcar todos los secretos
del mundo.

La relacién de Dios con ella en el momento de la creacién se expresa me-
diante verbos de conocimiento: fue entonces cuando la «vio»:

Jb 28,27: myprrEa) APS7 mISON AN W
entonces la vio y la descifrd y, escrutdndola, se cerciord.

Del mismo modo se expresa Baruc, que depende literariamente de Job 28
(Bar 3,32: A\ 0 €l8ws TA TAVTA YWOOKEL aUTNHY, €E€Dper aUTNV TT) CUVE-
oeL avTob; of 3,37).

* Cf supra, nota 2.

* C. SPICQ, art. cit., ¢f. nota 1, ha sefialado la notable afinidad entre el texto del Prélogo y
Eclo 24. Aunque afirma que no es necesario suponer una dependencia textual, s sostiene que la orga-
nizacién de las ideas del Prélogo ha sido inspirada por el Eclesidstico. Podria decirse, sin embargo,
que el punto de encuentro entre el Prélogo y Eclo 24 estd en la referencia a un estereotipo comuin,
representado con diferentes matices por los distintos textos. La afinidad es més evidente con PI o do-
cumento base del Prélogo (¢f nota 2).
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Proverbios, con los que a su vez tiene contactos el texto de Job, precisa
mis, describiendo el origen de la sabidurfa como primera criatura con los verbos
de crear y engendrar:

Prov 8,22: mén hyon oTp 9377 AURT R MM
KUPLOS EKTLOEV [LE dPXTV...

Prov 8,25: *R5%in miway b
PO 8€ TAVTWY BOUVAY YEVVQ LLE.

En los mismos términos se expresa Eclo 24, que depende literariamente de
Proverbios (Eclo 24,9: dm’ dpxfis €kTLo€év pe), pero alude al modo de dicha
creacién al asimilar la Sabidurfa con la Palabra (Eclo 24,3: ’Eyo dmo otéuartos
uioTou EERNOOY).

Tanto Prov 8,30d como Eclo 24,2.4 se refieren a la presencia de la Sabi-
durfa ante Dios. El primero prolonga la idea de hija primogénita presentindola
como jugando en su presencia (Prov 8,30), mientras que Eclo 24,2 parece més ins-
pirado en la imagen del enviado o heraldo que habla en la asamblea del Altisimo.

PI ha sustituido el concepto de Sabiduria (Mon/ codla) por el de Palabra
(A27-mmn/ Aoyos). También esta sustitucién tiene sus antecedentes literarios y
teolégicos en la literatura biblica e intertestamentaria.

Como se ha visto, Eclo 24,3 presenta a la Sabiduria como palabra que sale
de la boca del Altisimo CEyw dmo oTépatos WtoTov €EfAOov). Y puede decir
que con las palabras del Sefior fueron creadas sus obras (Eclo 42,15; 43,26). Con-
fluyen dos temas, el de la Sabidurfa creadora y el de la Palabra creadora, que, te-
niendo en principio un desarrollo independiente', terminan por confundirse en la
reflexién sapiencial.

Ya la tradicién Sacerdotal ponia especial interés en recalcar que la creacién se
realizé mediante el «decir» de Dios (Gn 1). La idea de la Palabra de Dios (1 127)
eficaz, que se encuentra también en Ezequiel (37,4) y en el Deuteroisaias (55,10ss;
cf.40,26; 44,24ss; 48,13), debe de ser preexilica'.

En algunos Salmos que reflejan la teologia del Deuteroisafas se encuentra
también esta idea:

' Un resumen sobre el origen de la imagen personificada de la sabiduria en la reflexién
biblica, Elizabeth A. JOHNSON, «Jesus, the Wisdom of God, a biblical basis for non-androcentric
Christology», ETL 61 (1985), 261-294, esp. 267-271. De todos modos parece oportuno observar
que en el conjunto de la reflexién biblica la reflexién sobre la sabiduria es subsidiaria del tema de la
palabra, como el interés por el cosmos estd subordinado al interés por la historia, y el interés por el
Dios creador al interés por el Dios salvador. El Dios de Israel no aparece en primer lugar como la
inteligencia suprema sino sobre todo como el Dios de la Alianza que busca la reciprocidad de la
comunicacién con el hombre; es sobre todo el Dios que habla, interpela, amenaza, promete: el Dios
de la Palabra. Por eso es natural que se identifique la sabidurfa con la Palabra profética y con la pala-
bra normativa, con la ley.

"Cf O. PROCKSCH, art. M yw/A\éyos, TWNTTV, 99.



Sal 33 (32 LXX), 6.9:

TG Moyw Tob Kuplov (MM 1373) ol ovpavol €0TEpeNTaY

Kal T mrebpaTL Tob 0TOPATOS avToD Taod 1) SUvauLs avTov.
OTL aUTOS €lmer (MR RN °2), kal €yevrifnoav,

avTOS éveTelNATO, Kl EKTloONoav.

Sal 147,15-19 (4-8 LXX)

0 ATooTENWY TO AoyLov auTol (M) T1 vi,

€ws Tdxous SpapelTal 6 Aoyos avTod (17a7)
...4moaTeNEL TOV Aoyov auTob (1127), kal THEeL avTd.
amayyéwy Tov Adyov attob (1127) TG lakwp,
SlkatwpaTa kal kplpaTa avtod TG lopanA.

Se puede hablar de un motivo literario s6lidamente asentado: la palabra
divina eficaz en el cosmos y en la historia; no es inusual que se la considere como
«enviada», conforme a la imagen de Is 55,11.

El libro de la Sabiduria, que conoce el tema de la Palabra mensajera y eje-
cutora de los designios de Dios en la historia (Sab 18,15-16: 6 TavTodUvapLés oov
AOY0s), expresa con claridad la sintesis entre los dos conceptos de Palabra y Sabi-
durfa en 9,1-2:

0 Totioas TA TAVTA €V AGYw oo
Kal T codla oov kaTaokevdoas dvbpwmov.

Este texto hace eco sorprendentemente al Targum Neophiti de Gn 1,1:

LT N2 Amsna prTebn
En el principio con sabiduria cred la Palabra del Sefor...

Contrariamente a lo que sucede con la Sabidurifa, de la Palabra nunca se
dice que fuera creada o engendrada. La Palabra de Dios es la expresién de su volun-
tad de comunicarse y actuar. La Sabiduria tiene mds que ver con la mente divina
que la conoce o la penetra (Jb 28,23-27 y Bar 3,32-37) o la concibe antes que todo
(Prov 8,22-26; Eclo 24,9); ella es el proyecto segin el cual se realiza la obra crea-
da (Prov 8,27-30; Eclo 5-6) y el hombre la admira en la creacidn, cuyos secretos le
parecen insondables. La Palabra, en cambio, estd relacionada con la boca de Dios,
con su capacidad de hablar: un hablar eficaz cuando crea y fiel cuando promete,
recto cuando es normativo; la Palabra es, pues, siempre comunicacién.

Se puede decir que el concepto de Palabra incluye el de Sabiduria, a la que
transfiere sus semas propios de /expresividad/ /comunicatividad)/ /verbalidad/*.

2 R. BULTMANN, «Der religionsgeschichtliche Hintergrund des Prologs zum Johannes-Evan-
geliumy, p. 20, cree percibir en el Prélogo una contradiccién entre el A\oyos como fuerza inmanente
de conocimiento y como portador de revelacién y sostiene que esta contradiccidn tiene sus raices en
la tradicién de la literatura sapiencial judfa. J. ASHTON, «The Transformation of Wisdom. A Study
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En la literatura targtimica, la Palabra (mmn) llega a ser la denominacién
divina «especializada» para designar a Dios que crea, se revela y acttia en la histo-
ria de la salvacién mediante su Palabra®.

b) La Sabidurfa presente en la obra creadora

Tanto Job 28,25-27, cuanto Bar 3,32-37 afirman que Dios conocié la
Sabidurfa en el momento de la creacién («cuando... entonces»). Con ello se des-
cribe la actividad de la mente divina (verbos de conocimiento, célculo y reflexién)
que va plasmando la Sabidurifa en la obra que hace:

Jb 28,27: mpran AP2n MO MY W
entonces la vio y la descifrd y, escrutdndola, se cerciord.

Prov 8,27-30 parece referirse a la calidad de asistente en la obra creadora
de la Sabidurfa como artesano (;aprendiz?), mientras que Eclo 24,3-6 parece aludir
a la Sabiduria como Espiritu que cubria como niebla la tierra (Gn 1,2; 2,6).

Como se ve, la reflexién sapiencial sobre la Sabidurfa se aproxima al rela-
to de la creacién del libro del Génesis y termina siendo un comentario al mismo.
PI, al formular la Sabidurfa como Palabra creadora, puede referirse mds direc-
tamente, como lo hace Sal 33,6, al papel mediador de esa Palabra.

¢) La Sabiduria participada por el hombre

El propésito de Job 28 es recalcar la relacién exclusiva de Dios con la
Sabiduria: sélo él conoce su secreto. Pero esto no quiere decir que el hombre no
pueda participar de ella. En la actual redaccién se supone que el hombre puede
hacerlo', pero sélo a través de su relacién con Dios.

of the Prologue of John's Gospel», NTS 32, 1986, pp. 162ss, prefiere al término «contradiccién»
(Widerspruch), usado por Bultmann, el de «tensién» (Spannung), y estima que ésta se da entre lo
que €l llama «sabiduria accesible» y «sabiduria remota».

En nuestra opinién, no se da en el Prélogo una tension entre esos dos polos, sino entre
el aspecto manifestativo de la Palabra y su eficacia. Mientras PI insistia en el aspecto manifestati-
vo, PII, en su insercién, subraya el aspecto eficaz. De hecho, en la dltima redaccién, usando ter-
minologfa de andlisis semidtico, el programa narrativo de manifestacién queda subordinado al de
comunicacién del don.

La manifestacion a la que se refiere PI no es, sin embargo, la de un «saber» conceptual, sino
que consiste en hacer visible «la gloria»/la divinidad, haciéndola presente. Expresar este contenido ha
sido posible para el autor gracias a la sustitucién del término codla por el de Aéyos, dada la carga
significativa que «la Palabra» tenfa en la tradicién judfa contempordnea, como metonimia de la
divinidad. Creemos que no se repara suficientemente en esta calidad de la manifestacién, clave para
la interpretacién del Prélogo.

¥ Cf D. MUNOZ LEON, Dios-Palabra, Granada, 1974, pp. 139; afirma también que este uso
de la Palabra no es en el Targum un producto de la especulacién metafisica (pag. 140; ¢f también pp.
605-39).

' Cf supra, not. 4.



Prov 8 tiene un concepto universal de la Sabidurfa. Sélo Eclo 24,6-8 y Bar
3,37-38 distinguen dos momentos: una comunicacién universal, a todos los hom-
bres, y una comunicacién mds especifica a Israel (en Baruc los dos momentos apare-
cen en orden inverso: primero fue dada a Israel y después a todos los pueblos).

PI conoce también los dos momentos: estaba presente en el mundo (Jn
1,10) y vino a los «suyos» (Jn 1,11). Pero advierte que ni el mundo la reconocié
ni los suyos la aceptaron (ibid.) y alarga el esquema con una tercera forma y
dmbito de presencia: la presencia hecha realidad humana en medio de aquellos
que son capaces de «ver» su gloria (1,14). Este alargamiento del esquema estd
preparado en el texto por las negativas anteriores y se hace en PI fundamental.
Segtin el principio lingiiistico de que el sentido surge de las oposiciones, ésta es
la oposicién fundamental de PI con respecto a su estereotipo: la Palabra-Sabidu-
ria realizada en un hombre, hace de éste expresion de la gloria de Dios, esto, de
su amor fiel.

El vocabulario, sin embargo, sacado del motivo literario de la habitacién
de Dios en medio de su pueblo a través del desierto, es comuin con el de Eclo
24,8-11, pero elaborado diversamente: no se trata de un A0yos mero enviado divi-
no, sino del Adyos hecho realidad humana, que contiene y hace visible la presen-
cia misma de Dios («la gloria»).

d) Se identifica con la norma moral

Es comun a todas las versiones del estereotipo entender la Sabiduria no
como un mero saber tedrico sino como un saber orientado al hacer y sobre todo
al proceder moral, sin que parezca haber una distincién clara entre los dos
planos: el del saber hacer y el del saber proceder con rectitud. No es por tanto
una sabiduria especulativa que confiriese un saber esotérico de las profundidades
divinas.

Job 28,28 identifica la Sabiduria (la misma que Dios calculé y senté cuan-
do creaba) con la norma religiosa. Prov 8,12-21 une bajo el mismo concepto de
Sabidurfa la Sagacidad y la Reflexién (8,12), el proceder justo (8,20), etc. Eclo
24,23 y Bar 4,1 (¢f Sal 19; 93; 147), en fin, identifican la Sabiduria con la Ley
dada por medio de Moisés, como la expresién mds cabal de la misma.

PI, al haber introducido una tercera manifestacién de la Palabra, tiene
necesidad de determinar su relacién con la Ley y su contraste con ella (1,17). De
nuevo entra en conflicto con el estereotipo que sigue, y esta diferencia marca la
novedad que sefiala: no es la Ley dada por medio de Moisés, sino el amor fiel hecho
realidad por Jestis Mesias la manifestacién dltima de la Palabra-Sabiduria.

e) La Sabidurfa y el bien del hombre

También PI sigue en esto a su estereotipo: con Prov 8,35 y Bar 4,1, donde
la disyuntiva entre la aceptacién y el rechazo de la Sabiduria se traduce en la de
vida/muerte, también €l habla de la vida como contenido de la Palabra (1,4).
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2. COMPARACION CON OTROS HIMNOS CRISTOLOGICOS DEL NT

Tanto el himno a Cristo de Col 1,13-21" como en el prélogo de Hebreos,
1,1-4' presenta algunas afinidades y otras tantas diferencias con Jn 1,1-18, que
podria se util comparar aunque a modo de apunte.

Parece evidente que los tres textos aplican para la comprensién de la per-
sona y obra de Jests un estereotipo sapiencial. En ellos es reconocible el esque-
ma: sabiduria primordial/ actividad creadora/ presencia césmica/ identificacién
con Jesus.

1. Por lo que respecta a Col 1,13-21 en relacién a PI se pueden sefialar:
a) los siguientes paralelos:

- la anterioridad absoluta (bien sea temporal o ideal) del Adyos/Cristo
respecto a la creacién Jn 1,1;/Col 1,15.17".

- el tema de la mediacién exclusiva del A0yos/Cristo en la obra creadora
Jn 1,3;/ Col 1,16.17%.

- el tema de la plenitud del Adyos/Cristo como portador de la divinidad:
Jn 1,14;/ Col 1,19 (¢f Col 2,9).

- el tema de la visibilidad de Dios en el A\0yos/Ciristo: Jn 1,14;/ Col 1,15%.
- el tema de la oposicién luz-tiniebla como expresién de la polaridad ética:

Jn 1,5;/ Col 1,(12).13.

b) las diferencias que Col 1,13-21 presenta con respecto a PI pueden ser
divididas en dos clases:

5 Desde E. NORDEN, Agnostos Theos, Betlin/Leipzig 1913, pp. 250-54 y E. LOHMAYER, Dje
Briefe an die Philipper, an die Kolosser und an Philemon, Gotinga 1930, pp. 40-68, es reconocida por
la mayorifa de los exégetas la estructura himnica de Col 1,15-20; por citar algunos recientes, ¢f P.
BEASLEY-MURRAY, Colossians 1,15-20: An Early Cristian Hymn Celebrating the Lordship of Crist, Pau-
line Studies, Exeter/Grand Rapids, 1980, pp 168-183; ¢f F. E. BRUCE, The Epistles ro the Colossians,
to Philemon and to the Ephesians, Grand Rapids/Michigan, 1984, pp. 54-76.

Se sigue la division de la Nueva Biblia Espafiola, que anticipa el comienzo del himno de
Colosenses a 1,13.

16 CERFAUX, «Hymnes au Christ des Lettres de saint Paul», Revue dioc. de Tournai, 2, 1947,
p. 7, opinaba que podria haber en Heb 1,2-4 reminiscencias de un himno cristolégico. De la misma
opinién parece ser S. DE AUSEJO, «;Es un himno a Ciristo el Prélogo de San Juan?», EszBib 15, 1956,
pp- 262-2606.

7 Para el sentido sapiencial de la expresién mpoTéTOKOS TdONS KT{oEWS, ¢f C. E BURNEY,
«Christ as the APXH of Creation», /7§ 27, 1925-1926, pp. 160-77; W. D. DAVIES, Paul and
Rabbinic Judaism, pp. 147-176.

'* Para las resonancias sapienciales en este papel mediador de Cristo en Col 1,16.19 ¢£ E E
BRUCE, 0p. cit. pp. 62 not 112 y 65, not. 125.

" Para el sentido de elkaw ToU Beod y sus relaciones con la literatura sapiencial ¢f J.
JERVELL, Imago Dei, Gotinga 1960, pp. 171-336.



Por una parte, las que se refieren a la inclusién de temas que no se encuen-
tran en PI:

- el tema de la iglesia y la definicién de la funcién de Cristo con respecto
a ella: Col 1,18%.
- el tema de la resurreccidn, asimilado al de la primogenitura y primacia de
Cristo: Col 1,18.
- el tema de la reconciliacién de todas las cosas en él y por medio de su san-

gre: Col 1,20-21.

Por otra parte Col 1,13-21 contiene, respecto a PI, diferencias en el trata-
miento de los mismos temas:

PI trata del Aéyos/sabiduria desde una perspectiva global histérica y se
preocupa de sefalar las diversas etapas desde el comienzo hasta la realizacién en un
hombre; de ahi el uso que hace de las categorias de tiempo y espacio y la correla-
tiva de movimiento (Jn 1,1.10: estar; 1,11: venir; 1,14: establecerse). En Col 1,13-
21 el desarrollo del tema de la mediacién creadora de Cristo ha puesto en primer
plano la perspectiva cdsmica que se convierte en la perspectiva globalizante del
texto; de tal modo que el tema de la iglesia (Col 1,18) y el de la reconciliacién (Col
1,20-21) estén vistos desde esta perspectiva cosmica.

De lo anterior se deriva un tono mds «metafisico», que se pone también de
manifiesto en la mayor especializacién terminoldgica, con respecto a PI: Ta mwdv-
Ta, Col 1,16(bis).17(bis).20 (¢f Jn 1,3: mdvTa); los verbos kT{lw, Col 1,16(bis),
owtotnpt, Col 1,17, y el sustantivo kTlots, Col 1,15, con que se refiere a la
accién creadora y su efecto (¢f Jn 1,3: ylvopai); el uso diversificado de las prepo-
siciones matiza la relacién de Cristo con la creacién: Col 1,16.17: év avT®; Col
1,16: 8. avTov; Col 1,16: €ls avTév (¢f Jn 1,3: 6L avtov); todo lo cual se con-
firma si se tienen también en cuenta las resonancias filoséficas de algunos térmi-
nos, como las preposiciones para expresar la mediacién de Cristo en la creacién, de
resonancias estoicas’, el verbo cuvioTept (Col 1,17), de resonancias platdnicas y
estoicas, el sustantivo TAfjpwpa (Col 1,19), de uso en la terminologfa neoplaténi-
ca, los términos elkv (Col 1,15)%2, dpx1* y oGpa, aplicado este dltimo por los
estoicos al universo asi como al estado™.

2 Cristo es llamado dpy1} con relacién a la Iglesia; para la relacién de este titulo con Prov
8,22 ¢f C. F. BURNEY, art. cit.

2 Cf. por ejemplo el apéstrofe de Marco Aurelio a la naturaleza: ék oob mdvTa, év ool
TavTa, els o¢ mdvta (meditaciones, 4,23).

2 Para el sentido griego del término, ¢f H. KLEINKNECHT, €ikdv, TWNT, I, pp. 386-388.

% Para el uso helenistico de dpxn, ¢ff A. EHRHARDT, The Beginning, Manchester, 1968.

* Cf E E BRUCE, op. cit., pp. 66-67; W. L. KNORX, St. Paul and the Church of the Gentiles,
Cambridge, 1939, p. 161.
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La concentracién de términos de uso filoséfico no puede dejar de dar un tono
peculiar a este himno. No quiere esto decir que Col los emplee en el mismo sentido
que tenfan en la filosoffa helenistica (cada uno de los términos aisladamente podria
tener sentido en el pensamiento y tradicién del judaismo) pero es evidente que repre-
sentan un acercamiento al ambiente cultural en que se desenvolvian las comunidades.

2. También Heb 1,2-4 presupone la doctrina del Adyos/sabiduria aplica-
da a Ciristo y se refiere al tema de la prioridad absoluta del Hijo y a su mediacién
en la creacién (Heb 1,2), asi como al tema de la visibilidad divina a través de él
(Heb 1,3); tiene en comuin con PI la perspectiva histérica en la que se enmarca el
tema, dentro de la cual se sefalan diversas etapas (Heb 1,1).

La descripcién que hace del Hijo/Adyos (Heb 1,3) presenta afinidades evi-
dentes con Sab 7,-22-30, de ambiente alejandrino, y en ella se advierte el empleo
técnico de algunos términos como dmavyacpa, XapakTne®, VTéoTAOLS.

3. Habria que sefialar que el tema de la filiacién, tan caracteristico en Col
(1,15.18: mpwTdTOKOS) v en Heb (1,1.4), mientras estd ausente de PI (donde mds
que en el origen se insiste en la presencia direccional —hacia Dios— de la Palabra,
Jn 1,1), es una de las caracteristicas de PII: Jn 1,14d.18 (donde haciendo una in-
clusién con Jn 1,1 ha sustituido «Dios» por «Padre»); PII, ademds, insiste en la par-
ticipacién de la capacidad para llegar a ser hijos de Dios (Jn 1,12-13).

4. Se puede concluir, creemos, que PI representa respecto a Col 1,13-21y
Heb 1,1-4 un estadio de aplicacién del estereotipo sapiencial a la compresion de
Jests de Nazaret, mds préximo al modelo original de la tradicién sapiencial; que
ulteriormente sufre una expansién en direccién de la filiacién» (PII), pero sin re-
currir a las elaboraciones més escoldsticas de las especulaciones alejandrinas. Que
tanto Col como Heb representan una mayor tecnificacién del lenguaje cristolégi-
co y eclesiolégico y un mayor esfuerzo de explicacién a un mundo mds familiariza-
do con las formas de pensamiento helenistico.

:Representa PI una de las primeras aplicaciones, también desde el punto
de vista cronoldgico, del estereotipo sapiencial a la compresién de la figura de Jests
de Nazaret? La respuesta a la cuestién tendrfa su importancia para situar en el
tiempo y en el espacio tanto PI como el mismo evangelio de Jn.

3.JN 1,1-18: UNA PROFESION DE FE

1. El estereotipo de la Sabidurfa primordial encontré su forma paradig-
mitica en la literatura biblica en el género Aimno donde predominan los elemen-

% Para el uso de esos términos en Filén de Alejandria ¢f F. E BRUCE, Commentary on the
Epistle to the Hebrews, Grand Rapids/Michigan, 1964, pp. 5-6.



tos doxoldgicos; estos elementos dan el tono general y constituyen la orientacién
principal del texto: asi la autopresentacién de la sabiduria en Prov 8,22-36; o la
combinacién de un himno en que la sabidurfa hace su propio elogio (Eclo 24,1-
22) con una reflexién sobre el mismo himno (Eclo, 24,23-34). El himno, procla-
mado por un tercero, puede asumir un tono erudito en que predominan los ele-
mentos definitorios como Sab 7,22-29; o puede expresarse en una larga reflexién
inquisitiva que concluye con una indicacién parenética (Jb 28); o estar incluido en
un extenso pasaje parenético (Bar 3,9-4,4).

La versién del Prélogo del estereotipo sapiencial tiene también con respec-
to al genero literario sus propias peculiaridades:

La orientacién doxoldgica era perceptible en PI que sigue muy de cerca la
forma del estereotipo representada por Eclo 24,1-23. Pero la expansién de PII ha
imprimido al texto otra orientacién: los elementos narrativos, mds que a exaltar el
poder de la Palabra, estdn dispuestos para destacar los efectos de la misma en los
que la reciben (1,12-13.16). Asi, en 1,16 la perspectiva es la del destinatario (€Xd-
Bopev xdptv por €8wkeV Xdpwy) y en 1,12-13, el casus pendens tiene como fun-
cién la de situar la accién en la perspectiva del destinatario, constituido en sujeto
principal de la secuencia que tiene como finalidad describir la transformacién que
en ¢l se produce.

Por otro lado, la mayor parte de las inserciones de PII tienen un cardcter
explicativo y ain polémico.

El programa narrativo en términos semidticos de la actual redaccién del
Prélogo se puede definir como persuasion para la adhbesion a Jesiis como Palabra he-
cha realidad humana. El dispositivo narrativo del Prélogo no estd en primer lugar
en funcién del elogio de la Palabra sino de la proclamacién de la propia experien-
cia de la Palabra. Esto hace del Prélogo formalmente una profesidn de fe**, o en tér-
minos de Jn: un testimonio sobre Jesus, Palabra hecha carne.

2. De hecho el Prélogo, en la actual redaccién del Evangelio, constituye el
primer eslabén de la cadena de testimonios que jalonan el Evangelio y que consti-
tuyen como su espina dorsal. Todos responden al mismo esquema: visién --> tes-
timonio --> férmula de fe.

a) En primer lugar el testimonio de Juan (1,29-34) que hace la pre-
sentacién oficial de Jesus:

Kdyo Edpaka kal pepapTipnka OTL oUTOS €0TLY 6 Uids Tod Beod (1,34).

26

El Prélogo desde este punto de vista entronca con la tradicién biblica de los credos cul-
tuales. En ellos la proclamacién de la fe en Dios es inseparable de la narracién de la experiencia colec-
tiva de salvacién, de modo que la proclamacién de la salvacién recibida y la profesion de fe en el Dios
salvador se confunden; es una teologfa narrativa (Dt 26,5-10; Jos 24,2-13).
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b) En el momento cumbre del relato evangélico (la hora sexta del dia sexto
de la sexta fiesta”) se encuentra el testimonio solemne del discipulo (19,34-36):

e

Kal O €0PAKMS LERLAPTUPNKEY, KAl AANOLYT avToD €TTLY T) HapTUupld.

Estos dos testimonios son correlativos. El de Juan presenta a Jests a Israel; su
vision se centra en la bajada del Espiritu y su permanencia en Jests; lo que ve es, por
tanto, la relacién de Jests con el Padre y su condicién de morada permanente del
Espiritu que de ¢l proviene (del cielo) y que lo capacita para administrar el nuevo
bautismo, con Espiritu; el de Juan, con agua, es sélo preparacién (1,32-34).

La visién del discipulo se centra, por su parte, en la sangre y el agua que
brotan del costado, es decir, en la donacién a la humanidad del Espiritu/amor que
constituye su plenitud (19,34s).

Es evidente la correlacién temdtica entre los dos testimonios, el que abre y
el que cierra la actividad de Jesus:

El testimonio de Juan se refiere a la relacién de Jests con Dios y a la recep-
cién del Espiritu por parte de Jesus (bajada del cielo, espacio divino), sobre quien
permanece; el testimonio del discipulo se refiere a la relacién de Jesds con el hom-
bre: a la donacién a la humanidad del Espiritu que brota de su interior.

El de Juan contrapone el bautismo con agua que él administra como pre-
paratorio a la llegada del Mestas, al bautismo con Espiritu que éste habria de admi-
nistrar; el testimonio del discipulo, en cambio, se refiere a la otra agua/Espiritu
(19,34; ¢f 7,37-39; 3,5-8) que Jests ofrece a la humanidad.

Juan presenta a Jests como el cordero de Dios (1,29); la escena de la cru-
cifixién, de la que el discipulo es testigo, tiene lugar el dia de la preparacién de la
Pascua (19,31); su muerte se decreta a la hora sexta (19,14) (la hora que marcaba
el comienzo del tiempo habil para el sacrificio del cordero), y estd interpretada
como la celebracién ritual del sacrificio pascual (19,36; ¢f Ex 12,46)*. En el con-
texto de esta simbologia pascual ha de entenderse también el signo de la sangre ge-
mela del agua: el Espiritu, amor manifestado, como liberador.

De la actividad de testigo de Juan se dice enfdticamente que tiene como
finalidad la fe de los destinatarios (1,7; ¢f 1,31); idéntica finalidad se atribuye
solemnemente al testimonio del discipulo (19,35).

¥ En efecto, Juan, que articula el desarrollo temporal de su relato en seis fiestas (2,13s; 5,1s;
6,4; 7,2s; 10,22; 13,1), que concibe todo el tiempo de la actividad del Mesias como «el dia» de su
manifestacién a través de sus obras (8,56; 11,9), que se refiere, en fin, a «su hora» como el momen-
to cumbre de su manifestacién y coincidente con su muerte (2,4; 7,30; 8,205 12,23; 13,1), sefiala en
la fiesta sexta, en el sexto dfa de la serie que habia anunciado con anterioridad a la misma (12,1), la
hora sexta (19,14).

* Cf. K. WENGST, Interpretacion del Evangelio de Juan, Salamanca, 1988, pp. 117ss. Es acer-
tada la relacidn entre estos dos pasajes que sefiala el autor. Es més discutible el sentido de expiacién
vicaria que deduce de estas referencias pascuales. Parece necesario tener en cuenta el peculiar con-
cepto de «pecado de mundo» tal cual se describe en Jn: ¢f J. MATEOS-]. BARRETO, Vocabulario
Teoldgioco del Evangelio de Juan, s.v. «Pecado», pp. 246-251.



c) Entre estos dos testimonios, la narracién evangélica contiene el relato
de la figura y obras de Jesus, considerada, la una como el testigo tinico de la divi-
nidad (3,31-36); las otras, como el testimonio conjunto de Jesus y el Padre (5,36s;

10,25. 37s).

0 €k TOD 0UPaVoD €PYOILEVOS O EWPAKEV KAL TIKOUTEVY TOUTO LAPTUPEL... OTL O
Beds aandns €oTwv (3,32).

El Padre acredita la misién de Jests dando testimonio a su favor a través
de las obras que éste realiza. En las obras de Jesus se puede, mds atin, se debe «ver»,
experimentar la presencia y actividad del Padre; a través de ellas el Padre se mani-
fiesta en Jests (14,9-12).

d) El Espiritu presente en la comunidad dar4 testimonio, conjuntamente
con los discipulos, sobre Jests (15,26-27).

e) El mismo evangelio como obra escrita estd presentada como el testimo-
nio del discipulo (21,24). Y este testimonio del discipulo estd avalado por la comu-
nidad. Significativamente, y como inclusién de todo el relato evangélico, reaparece
al final el pronombre plural de primera persona (21,24) que se encuentra en el
Prélogo (1,14.16).

4. AMODO DE RESUMEN CONCLUSIVO

Creemos que de todo lo expuesto se puede extraer la siguientes conclusio-
nes, que expresamos brevemente:

1. Que existe un estereotipo de comprensién de la Sabiduria divina que,
partiendo de la contemplacién de la sabiduria en Dios y pasando por su papel en
la obra creadora, considera la manifestacién de aquélla al hombre para terminar
identificindola con la 7orah, entregada por medio de Moisés a su pueblo, como su
expresién verbal escrita y su mds clara manifestacién.

2. Que la confluencia del tema de la Sabidurfa y el de la Palabra se habia
realizado ya dentro de este estereotipo.

3. Que éste representa un consenso normalizado y generalizado en el ju-
daismo postexilico y tiene expresién literaria en multitud de textos, entre los cua-
les algunos lo reproducen en todos sus tramos (¢f. Si 24).

4. Que PI, que representa un credo protocristiano, no hace otra cosa que
proyectar sobre la figura de Jesus este esquema de comprensién de la Sabidurfa, inter-
pretando que es ¢l la dltima manifestacién y la mds cabal de la Palabra-Sabiduria.
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5. Que el contexto es polémico con respecto a los judios que entendian que
la manifestacién dltima y definitiva seguia siendo la Ley entregada por Moisés. Pero
que PI no hace otra cosa que seguir un método habitual en la comunidad cristiana
primitiva: releer el AT, y sobre todo algunas de sus figuras y simbolos (Moisés, Elias,
el Siervo de Iahveh, la Pascua, el Exodo y algunos hechos del desierto como la reve-
lacién en el monte, el mani... etc.) para interpretar la figura de Jesus.

6. Que, entre las versiones del NT de este estereotipo de la Sabiduria apli-
cado a la comprensién de la figura de Jesus, la versién de Jn 1,1-18 es la mds fiel a
esa matriz judia y la menos «contaminada» por el pensamiento y terminologia
helenisticos y que parece gratuito recurrir a un modelo de himno gnéstico o pre-
gnostico para explicarlo.

7. Que el género literario en el que se vierte el estereotipo en el texto de
Juan es el de una profesién de fe.



